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 في العالم)1(
ِّ
ر
َّ
ةِ والش

َّ
 )ابنِ سينا( عن مفارقةِ العنايةِ الإلهي

ُ
إجابة

ص
ّ
    ملخ

مدى  الإلهيِّين على  الفلاسفةِ  تْ على  ألحَّ التي  الكبرى  ياتِ  التحدِّ من  هو  العالِم  ُّ في  الشَّر

ِّ في العالِم بكونهِ نقضًا للحكمةِ أو الوحدانيَّةِ، بل حتى  قرونٍ متماديةٍ. وقد عُرضَِ موضوعُ الشَّر

لوجودِ الله من قِبَل بعضِ الفلاسفةِ الملحدينَ أو بعضِ الحكماءِ المشُكِّكيَن.   

وتبدو هذه القضيَّةُ أكثرَ عِياناً حين يوصَفُ الله - عزَّ وجلَّ - بصفاتٍ من قَبيلِ العدلِ والإحسانِ 

المقالُ  هذا  يسعى  وعنايتِه.  الحقِّ  علمِ  من  أسٍَّ  على  جرى  قد  الخلقَ  إنَّ  يقُالُ  أو  واللُّطفِ، 

الذي بين أيدينا من خلالِ دراسةِ مؤلَّفاتِ )ابن سينا( إلى أنْ يُعيدَ النَّظرَ في منهجيَّةِ رؤيةِ هذا 

مها وعرضَها في هذا المجالِ.   ِّ وأيضًا الإجاباتِ والحلولِ التي قدَّ الفيلسوفِ الكبيرِ لقضيَّةِ الشَّر

أنَّ  كما   ، ِّ الشَّر من  وبشريَّةٍ  طبيعيَّةٍ  أنواعٍ  وجودُ  الوجودِ،  مراتبِ  لوازمِ  من  سينا(  )ابن  برأيِ 

ٍ في ذاتِ الأشياءِ وانقلابِها، أو حذفِ أجزاءٍ كثيرةٍ من العالِم، وهذا  تنحيةَ بعضِها يؤدِّي إلى تغُّري

ِّ الذي يجري  شرٌّ بحدِّ ذاتِهما، ونوعين من النَّقصِ في عالِم الخِلقةِ، وهو أسوأ بكثيرٍ من الشَّر

ِّ والحكمةِ والعلمِ الإلهيِّ وعنايتِه بتاتاً. الحديثُ عنه. وبناءً عليه، ليس ثمَّةَ تغايرٌ بين وجودِ الشَّر

أ. د. محمد محمد رضائي)2(
المترجم: محمد فراس الحلباوي)4(

أ. م. د. حسين رهنمائي)3(

ُّ بالذات. ، الشَّر ُّ العارضيُّ ، الحكمة، العدل، الشَّر ُّ الكلمات المفتاحية: العناية، الشَّر

1 -  فصليَّة الكلام الإسلامي العلميَّة البحثيَّة: الدورة 21، العدد 83، 2012، 79-61. 

2 - أستاذ كلية الإلهيَّات في جامعة طهران.

3 -  أستاذ مساعد في كلية المعارف والفكر الإسلامي في جامعة طهران.

4 -  دكتوراة في اللغة الفارسية وآدابها، محاضر في جامعة دمشق، ترجمان محلف.
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مة
ّ
مقد

يات الأكبر ومن أهمّ الأبحاث التي حظيت باهتمام الفلاس��فة،  ِّ من التحدِّ  تعُدُّ مس��ألةُ الشَّر

ولا س��يَّما اللاهوتيِّين، على مرِّ القرون. ونظراً لأنَّ الفلاس��فة والمتكلِّمين في الأديان الإلهيَّة قد 

نس��بوا إلى الله صفاتٍ مثل الق��درة المطلقة، والرحمة، والعلم، والحكم��ة، والإغاثة، كما أنَّهم 

في تعريفه��م لله، أكَّدوا دائماً على الخيرات والإدارة العليا والخير الصادر منه، لذلك فإنَّ وجودَ 

مسائلَ وظواهرَ مثل الزلازل، والفيضانات، والحروب، والنهب، والأشرار والظالمين، والأمراض 

«، يعُدُّ نقضًا في  ِّ والعيوب الخَلقيَّة، وما ش��ابه ذلك من الأمور المريرة التي يشُ��ار إليها ب��ـ »الشَّر

صف��ات الله المذك��ورة، أو دليًال على عدم  وحدانيَّت��ه، أو حتَّى دليًال على ع��دم وجود الله من 

ص )ابن سينا(، المفكِّر والحكيم الإسلامي، وشيخ الفلاسفة  قبَل المعارضين والمنتقدين. خصَّ

ائين، في مؤلَّفاته المختلفة أجزاءً كبيرة من صفحات كُتبه للبحث والتحقيق في هذه المسألة.  المشَّ

، والإجابات  ِّ في هذا المقال، سنس��عى إلى مراجعة منهجيَّة )ابن سينا( في دراس��ته لمسألة الشَّر

مها، وذلك بالإفادة من أعماله المش��هورة. وكان )ابن س��ينا( قد طرح، كغيره  والحل��ول التي قدَّ

من الفلاس��فة المتألِّهين، هذه المسألة في قسم الإلهيَّات وحاول دحض وَهْمَ التغاير بين العناية 

ِّ في الكون. لذلك، بعد الإشارة إلى تعريف )ابن سينا( للعناية الإلهيَّة، وذِكر  الإلهيَّة ووجود الشَّر

تعريف خاصٍّ بالشرِّ والتقس��يمات التي وردت له في مؤلَّفاته، س��نقوم بدراسة كيفيَّة إجابته عن 

الشُبهة الآنفة. 

: العنايةُ الإلهيَّةُ  أوَّلًا

العناية الإلهيَّة في فلسفة )ابن سينا(، هي الأساس والبرنامج الكلِّي الأولي لخلق العالم، ونوع 
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د وضع الفاعليَّ��ة الإلهيَّة في نظام الخلق وكيفيَّة صدور العالم.  مه لها، ويحدِّ التعري��ف الذي يقدِّ

فوفق رؤية )ابن سينا(، تعُرَّف العناية أو الحكمة الإلهيَّة))) على النحو الآتي: 

إحاطةُ علم الله بالكون كلِّه، على النحو الذي ينبغي أن يكون عليه الكونُ ليبلغَ الكمالَ الأمثل، 

وكذلك علم الله بأنَّ منش��أ صدور الخير والكمال في العالم وعلَّته بقدر الإمكان الذي فيه، دون 

أن يكون إيجاد العالم ناشئاً عن دافع أو إجبار.)))  

وبالتالي فإنَّ هذا العلم هو الذي يفي��ض على العالم بأكملِ صورة ممكنة من ذات الباري.))) 

ِّ بذاته، وتبعًا  وهكذا يتحقَّق البرنامج الأوليُّ للخلق وإيجادِ العالم على أس��اس عل��م الله الكلِّي

ح )ابن  ُّ بالموجودات، دون أن يكون له غرض خارج عن ذاته في الأمر. يصُرِّ ذل��ك، العلم الكلِّي

سينا( في بعض مؤلَّفاته بأنَّ العناية ليست من جانب الله فقط، بل العلل العالية أيضًا تتمتَّع بهذه 

الخصيصة. وعلى هذا الأساس، فإنَّ الصورة المعقولة للعلل العالية تتسبَّب في إيجاد الموجودات 

الدانية.))) والآن، مع التسليم بأنَّ خلق العالم هو نتيجة إرادة الله، وبافتراض أنَّ إرادة الله أو ما هو 

في علمه وعنايته، يتعلَّق بالخير فقط، وأنَّ العالم قد أوُجد على أفضل وجه ممكن، فإنَّ الس��ؤال 

الذي يطرح نفس��ه هو: هل يمكن أن نس��تنتج بأنَّ الشرور الموج��ودة في العالم والتي لا يمكن 

إنكارها، هي مقضيَّة )بقضاء( ومرضيَّة من الحق تعالى، وتحدُث بتدبيره ورضاه؟ وإذا كان الأمر 

دين الذين تقوم معرفتهم بالله على أساس أنَّه الخير المحض،))) أن  كذلك، فكيف يمكن للموحِّ

يبرِّروا وجود هذه الأمور في العالم؟ 

وا هذا الموضوع أم��راً بديهيًّا. هذا  َّ مس��اوق للعدم وق��د عدُّ كثيٌر من الفلاس��فة يرون أنَّ الشَّر

1 - مرتضى مطهري: مجموعه آثار جلد هشتم )درس‏های الهیّات شفا( ]مجموعة المؤلَّفات الكاملة المجلَّد 

الثامن )دروس إلهيَّات الشفاء[، ص393

2 - نصير الدين الطوسي: شرح الإشارات والتنبیهات، ج3، ص319؛ أبو علي حسین بن‏ سینا: المبدأ والمعاد، 

ص84.

3 - أبو علي حسین بن ‏سینا: الإشارات والتنبیهات، ص415.

4 - أبو علي حسین بن سينا: المبدأ والمعاد، ص85.

5 - أبو علي حسين بن سينا: رسائل ابن سينا، ج1، ص468.

رِّ في العالم ةِ والشَّ إجابةُ )ابنِ سينا( عن مفارقةِ العنايةِ الإلهيَّ
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 (((.) التعريف وعلى الرغم من ش��هرته الواسعة واجه معارضةَ بعض المفكِّرين كـ )الفخر الرازيِّ

 ، َّ من المعقولات الفلس��فيَّة الثانية الت��ي ليس لها تعريفٌ ماهَوِيٌّ ت الخير والشَّر وفئة أخرى عدَّ

لكن وبالنظر إلى عَلاقة الأش��ياء بين بعضها الآخر، يمكن تحدي��د مصاديقها ومعروضاتها. في 

ة المقال س��تجري الإش��ارة إلى وجود امتداد لهذه النظريَّة في تأليفات )أبي علي س��ينا(. عدَّ  تتمَّ

ة غايةً للحياة وسببًا للسعادة، وفي المقابل الآلام الجسديَّة شرًّا ومانعًا من سعادة  الأبيقوريُّون اللذَّ

الإنس��ان. وكانوا يرََون أنَّ الظلم وعدم العدل هو نوع من الألم الجس��ديِّ المرتبط والمترافق مع 

الخوف وليس ظلًام بذاته.))) في مقابل نظريَّة الأبيقوريِّين نش��هد مس��اعيَ لشخصيَّات كبيرة كـ 

ة من حيث هي لا يمكن أن تكون الخيَر الحقيقيَّ والأوحد  )سقراط( و)أفلاطون( لإثبات أنَّ اللذَّ

للإنسان.    

وحسب ما أورده الأستاذ )مطهَّري(، فإنَّ )ابن سينا( قد اختار الخير بمعنى المؤثِّر أي المنُتخب 

أو م��ا لديه القابليَّة للانتخاب وفي المقاب��ل يعدُّ ما هو غير قابل للانتخاب والترجيح شرًّا. بتعبير 

ُّ ما يرجِّح العقلُ عدمَه على وجوده))).   آخر، الشَّر

ة نقاط يسُاعد في توضيح أدق لرؤية )ابن سينا( لهذه القضيَّة:  وهنا نجد أنَّ التذكير بعدَّ

ِّ هي عدميَّة، .11 ِّ أنَّ الأش��ياء المتَّصفة بالشَّر يعتقد )ابن س��ينا( فيما يتعلَّق بمصاديق الشَّر

؛ أنياب الأفعى يطُلقَ عليها  أو أنَّها منش��أ للعدم، أو لعدمٍ داخل الأشياء الأخرى، مثًال

؛ لأنَّها تؤدِّي إلى الخلل أو عدم النَّظمْ العضويِّ للبدن.    وصف الشرِّ

َّ والخير هما من الأمور النسبيَّة والإضافيَّة. وكم من الأشياء يمكن أن تكون خيراً .22 إنَّ الشَّر

؛ إنَّ أنياب الأفعى للأفعى نفسها وسيلة  للشيء )أ( ومدعاةَ ضرر وشرٍّ للشيء )ب(، مثًال

صيد وتأمين للطعام، وهي الخير بعينه، لكنْ لمن يلُدغون من الأفعى ليست إَّال شرًّا. 

ِّ المطلق .33 َّ ناجمٌ عن النقص وعدم فاعليَّة الأشياء، لذلك لا ينطبق مصطلح الشَّر إنَّ الشَّر

1 - فخر الدين الرازي: شرح الإشارات والتنبیهات، ج2، ص18.

2 - فردريك کاپلستون: تاریخ فلسفه جلد اول ]تاريخ الفلسفة المجلَّد الأوَّل[، ج1، ص468.

3 - مرتضى مطهری: مجموعه آثار جلد هفتم ]مجموعة المؤلَّفات الكاملة المجلَّد السابع[ )فلسفة ابن سينا(، 

ص477.
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إَّال ع�ىل العدم المطلق، وبما أنَّ العدم المطلق ليس ل��ه أيُّ وجود، لذلك ليس لدينا 

موجود يمكن أن يكون شرًّا مطلقًا))). 

م توضيحًا أدقَّ لمصاديق  ِّ إلى أن يقُ��دِّ وقد س��عى )ابن س��ينا( ضمن تدقيقه في مصاديق الشَّر

َّ في بعض مؤلَّفاته بمعنى ع��دم الخير في المحلِّ الذي ش��أنه أن يكونه  . وأن يعرِّف ال��شََّّر ِّ ال��شََّّر

فيه، مثل؛ الموت ه��و الفقدان وافتقاد الحياة، والفقر هو عدم وجود الثروة في المحلِّ الذي من 

ش��أنه أن يكون. ويذُعن )ابن س��ينا( إلى أنَّ بعض الأمور الوجوديَّة، التي يعُدُّ حضورها مانعًا من 

، مثل البرودة التي تؤدِّي إلى فساد الثمار غير  ِّ كمال الموجود الآخر، يش��ملها أيضًا تعريف الشَّر

الناضجة، علًام أنَّ البرودة في حدِّ ذاتها ليس��ت أمراً سيِّئاً، لكنْ حين مقارنتها مع الفاكهة المعنيَّة 

تعُدُّ شرًّا، على الرغم من أنَّها تعُدُّ خيراً بالنس��بة لكثير من الأشياء. في الحقيقة ما هو شرٌّ حقيقيٌّ 

هو عدم وج��ود الفاكهة، وبما أنَّ البرودة تتلازم مع هذا الأمر العدم��ي فإنَّها تعُدُّ شرًّا. والذنوب 

الخُلقيَّة أيضًا كذلك، أيْ أنَّها أمر وجوديٌّ وخير في حدِّ ذاتها، لكن بما أنَّها تؤدِّي إلى زوال كمالٍ 

ِّ على الأمراض  ما عن مرتكب الذنب أو ش��خص آخر فإنَّه يطلق عليها شرًّا. إنَّ إطلاق سِمة الشَّر

َّ ليس أمراً وجوديًّا، والأشياء الوجوديَّة  والآفات والآلام هو للسبب نفسه. إذًا؛ يمكن القول إنَّ الشَّر

 .((( ِّ هي بسبب تلازمها مع أمرٍ عدميٍّ التي يطُلق عليها مصطلح الشَّر

المسألة الأخرى في معرفة الشرور السينَوِيَّة))) كونها من المعقولات الثانويَّة. فعلى الرغم من 

أنَّ مصطلح المعقول الثانويِّ يعود للفلاسفة الذين جاؤوا بعد )ابن سينا(، لكن من خلال بعض 

َّ من المقولات الماهَوِيَّة بل هي من المعقولات الفلسفيَّة الثانويَّة.)))  كتاباته يظهر أنَّه لا يعدُّ الشَّر

يقول )ابن سينا(:   

ُّ ليسا من الأجناس العالية، ولا يدلُّ أيٌّ منهما على معنى متواطئ في مصاديقهما.  الخير والشَّر

ِّ على أيِّ شيء يشي بعدم وجود كمال فيه، كما أنَّ الخير يدلُّ على وجود  مع ذلك فإنَّ إطلاق الشَّر

1 - أبو علي حسين بن سينا: التعلیقات، ج2، ص211.

2 - نصير الدين الطوسي: شرح الإشارات والتنبیهات، ج3، ص328.

3 - ما ينُسب إلى أفكار ابن سينا ورؤاه )م(. 

4 - أبو علي حسین بن سينا: الطبیعیَّات من کتاب الشفاء، ص45.

رِّ في العالم ةِ والشَّ إجابةُ )ابنِ سينا( عن مفارقةِ العنايةِ الإلهيَّ



رُّ فِي مُوَاجَهَةِ الِإيْمَان132ِ الشَّ

العدد 8

الكمال في موصوفه. إنَّ العلاقة بين هذين هي عَلاقةُ متناقضَين ... أمور مثل الراحة والألم ليست 

َّ من المقولات الماهويَّة،  ، حتَّى نستنتج أنَّ الخير والشَّر أنواعًا تدُرَج تحت عنوان جنسِ خيرٍ وشرٍّ

بل هما مفهومان ينُتزعان من مقارنة الأشياء ببعضها الآخر))).  

 ِّ ثانيًا: أقسامُ الشَّر

إنَّ أحد المفاهيم المفيدة في تقويم المواضيع المعقَّدة هي تقس��يمها إلى أنواع أصغر ودراسة 

ًا لها في مؤلَّفاته  كلِّ قس��م منها على حدة. وقد أفاد )ابن سينا( مرارًا بكونه معلًِّام للفلسفة ومفسِّر

َّ إلى  م الشَّر رًا واضحًا وجليًّا لها. في هذا الس��ياق يقُسِّ م تصوُّ وس��عى إلى تقس��يم المواضيع ليُقدِّ

ة أقسام بمعايير مختلفة:  عدَّ

لِ:  1. التَّقسيمُ من النَّوعِ الأوَّ

أ : يعود إلى الحالات التي يؤدِّي فيها إدراكُ عدميَّةِ شيءٍ ما إلى 	. لبيُّ أو النَّقصيُّ ُّ السَّ الشَّر

شعورٍ غير موائم للإنسان. مثل الجهل والضعف وفقدان عضو، وهي بالترتيب إدراك 

لعدميَّة العلم وعدميَّة القدرة ونقص العضو في الجسم. 

ُّ الإيج��ابيُّ: يرتبط بالأمور التي يؤدِّي إدراكُ شيءٍ م��ا فيها – وليس إدارك عدميَّة 	.ب الشَّر

شيء – إلى إحساس غير موائم للإنسان. مثل الألم والحزن إذ يؤدِّيان إلى الإحساس 

بالألم والحزن في الإنسان. 

2. التَّقسيمُ مِنَ النَّوعِ الثَّاني

م )ابن سينا( الأشياءَ التي هي منشأ للفوضى وللخلل والنقص  في التقسيم من النوع الثاني يقُسِّ

والعدم في الأشياء الأخرى، إلى نوعَين كلِّيَّين:  

أ الشَّر المتَّصل: الأشياء التي بسبب اتِّصالها بشيء آخر وقربها منه تؤدِّي إلى نقص فيها، 	.

1 - أبو علي حسین بن سينا: الإلهیات من کتاب الشفاء، ص303.
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َّ )الحرق( باتِّصالها بالبدن وقربها منه.    مثل النار التي تسبِّب الشَّر

الشَّر المبُايِن: الأش��ياء التي تس��بِّب العدم ونقصه في الشيء الآخر، لكن لظهور هذا 	.ب

النق��ص لا حاجة لها للاتِّصال، مثل الغيوم الت��ي ترُخي ظلالهَا فيؤدِّي ذلك إلى عدم 

نموِّ النبات، وتعدُّ شرًّا بالنسبة له.  

3. التَّقسيمُ منَ النَّوعِ الثَّالثِ: 

َّ إلى نوعين:  م الشَّر في التقسيم الثالث لـ )ابن سينا( يقسِّ

أ ، مث��ل العمى الذي لا وجه ل��ه إَّال الشَّر 	. شّر بال��ذات: أم��ر ليس ل��ه أيُّ وجه إَّال الشَّر

والنقص من جهة كونه يقع في العين، ولا يوجد في غير العين. 

ِّ فيه، يتمتَّع بجانب خِّري أيضًا. أيْ بالنس��بة لشيء 	.ب شّر بالعَرضَ: فضًال عن جانب الشَّر

، لكن بالنس��بة إلى شيء أو أش��ياء أخرى  ِّ ما من الممكن أن تكون لديه حالة من الشَّر

. مثل الحرارة المرتفعة التي يمكن أن تش��كِّل لبعض  يمك��ن أن يكون له جانب خ�ِّر�يِّ

ِّ - مثل يد الإنس��ان – لكنَّها مفي��دة وذات نفع من جانبٍ لطبخ  الأش��ياء حالةً من الشَّر

ُّ بالذات يتعلَّق بالأم��ور العدميَّة. بالطبع، ليس العدم المطلق، بل عدم  الطعام. فالشَّر

َّ بالعَرضَ يعود إلى  الك�امل الذي هو مقتضى الطبيع��ة الوجوديَّة للشيء. لكنَّ ال��شََّّر

الأمور الوجوديَّة التي توقف الكمال أو تكون مانعًا لوصول الكمال إلى الشيء. 

4. التَّقسيمُ منَ النَّوعِ الرَّابعِ

َّ إلى ابتدائي وعارضي.  ، هو تقسيمُه الشَّر ِّ مه )ابن سينا( عن الشَّر التقسيم الآخر الذي يقُدِّ

أ ُّ الابتدائيُّ: هو نقص يوجد في شيء ما من بدء خِلقته لس��بب ما، وإثر ذلك يفقد 	. الشَّر

الكمال الذي كان لديه الاستعدادُ الأوليُّ للوصول إليه. مثل نطفة الإنسان أو الحيوان 

، ولا يمكن أن يتقبَّل صورته أو هيئته  الذي يولد وفيه نقص أو ش��للٌ بسبب مرض الأمِّ

المناسبة. 

: يش��مل تلك المجموعة م��ن النواقص التي تكون من الأش��ياء التي 	.ب ُّ العارضيُّ الشَّر

رِّ في العالم ةِ والشَّ إجابةُ )ابنِ سينا( عن مفارقةِ العنايةِ الإلهيَّ
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تحظى بالكمالات بداية لكنَّها في المراحل اللاحقة، وبس��بب عروض مانع أو موانع 

تفقد قسًام من تلك الكمالات.  

ُّ العارضيُّ بدوره إلى قسمين؛ قسم من الموانع العارضيَّة تمنع الارتباط والاتِّصال  يقُسَ��م الشَّر

ل للشيء مع الشيء الآخر. مثل الغيم الذي يؤدِّي إلى نموِّ النبات إلى حدٍّ ما ويبقى بحاجة  المكمِّ

إلى الحرارة ونور الش��مس لاس��تكمال نموِّه، لكنَّه يحُرمَ من تلقِّي نور الشمس ويعطي ثمراً غير 

ناضج، والقس��م الثاني على الرغم من وصول الشيء إلى حدٍّ من الكمال العارضّي، فإنَّه لا يمنع 

دَ الذي يمنع من نموِّ  من كمالاته فحس��ب، بل إنَّ وجود ذلك الشيء يؤدِّي إلى مح��وه، مثل الَرب

بعض النباتات بهطوله ويتُلفها))).

، نرى من الضرورة التذكير بأنَّ )ابن سينا( يرى جميع  ِّ بعد توضيح تقس��يمات )ابن سينا( للشَّر

ا أنَّه عدميٌّ بنفس��ه أو منش��أ لعدميَّة شيء في أش��ياء أخرى. لذلك فإنَّ الشرور  ما يدُعى شرًّا؛ إمَّ

جميعها تفُضي في النهاية إلى العدم. والأخلاق الرذيلة أيضًا تدُعى شرًّا؛ لأنَّها تمنع الإنسان من 

الوص��ول إلى كماله ومبتغ��اه.)))  ويمكن القول، إنَّ لهذا الشرح فائ��دة أخرى وهي وضع علامة 

اس��تفهام بالنسبة للاعتقاد بالثَّنَويَّة. فيذكِّر بأنَّ الشرور ليست أمورًا وجوديَّة حتَّى تحتاج إلى مبدأ 

، ولنس��تنتج منها أنَّ للشرور في العالم مبدأ منحاز لها، ونضعها في مقابل الله وهو مَنش��أ  خاصٍّ

ا عدمٌ أو هي منشأ للعدم، ونحن من نسُبِغ  الخيرات في العالم كونهَا المنافسة له. بل إنَّ الشرور إمَّ

اسم الشرِّ عليها بس��بب ذلك العدم الذي ينتج عنها. وهكذا فإنَّ الشرور هي عدم وجود، وعدم 

الوجود لا يحتاج إلى مبدأ لتكون لدينا مشكلة الثنَويَّة. فليس الحال أنَّ الوجودات في العالم تقُسم 

إلى نوعين من الضروريَّات وغير الضروريَّات لتحت��اج إلى مبدأين لهذين النوعين من الوجود، 

، لنكون بحاجة إلى البحث  م العالم إلى فئتين؛ أشياء هي خير وأشياء هي شرٌّ وبتعبير آخر لا يقسَّ

عن مبدأ مستقلٍّ لوجوداتها الشريرة.)))  

1 - أبو علي حسین بن‏ سینا: الإلهیات من کتاب الشفاء، ص452.

2 - مرتضى مطهری: مجموعه آثار جلد هفتم ]مجموعة المؤلَّفات الكاملة المجلَّد السابع[ )فلسفة ابن سينا(، ص490.

3 - مرتضى مطهری: مجموعه آثار جلد هفتم ]مجموعة المؤلَّفات الكاملة المجلَّد السابع[ )فلسفة ابن سينا(، 

ص492.
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 ِّ ثالثًا: تحليلُ )ابن سينا( لمسألةِ الشَّر

. نشير هنا إلى أهمّ تلك الأسئلة.   ِّ م )ابن سينا( أسئلةً متنوِّعة وإجاباتٍ لها، ويحُلِّل مسألة الشَّر يقدِّ

َّ في العالم على الرغم  ِّ في العالم، إنَّ الشَّر يقول )ابن سينا( مجيباً عن ادِّعاء مَن يرى سيطرة الشَّر

من كثرته، فإنَّه ليس الأكثر، أي على الرغم من أنَّ عددها كبير، فإنَّها لا تعدُّ ش��يئاً يذُكر في مقابل 

جميع مخلوقات العالم.))) 

 يرُجِ��ع النظ��امُ الفكريُّ لـ )ابن س��ينا(، غيابَ الك�امل في أغلبيَّة أفراد الن��وع الواحد إلى أنَّ 

الاس��تعداد لهذا الكمال لم يك��ن موجودًا في الأصل لدى أغلبية الأف��راد، وأنَّ بعض أفراد ذلك 

النوع فقط هم الذين يتمتَّعون به. 

لذلك، ف��إنَّ حرمان أغلبيَّة الأفراد ليس نقصًا في النوع في الأس��اس، ب��ل إنَّ نظام الخِلقة قد 

وضع هذا الكمال في جزء من أفراد ذلك النوع منذ البداية، مثل الاس��تعداد لتلقِّي الموضوعات 

الفلس��فيَّة، والذي لا يوجد في الأصل لدى الجميع، بل يوجد لدى بعض الأفراد، وعدم وجوده 

لدى بقيَّة البشر لا يعدُّ نقصًا في النوع البشري. 

في الواقع، إنَّ وجود قِلَّة من الفلاس��فة ضروريٌّ للمجتمع الإنس��اني، لكن هذا لا يعني أنَّ 

حرمان غالبيَّة الناس من فهم الموضوعات الفلسفيَّة العميقة يسبِّب ضررًا أو أذى للنوع البشري. 

إذًا، غياب هذا الاس��تعداد هو غيابُ كمال، ولكنَّه ليس ك�ًالام ضروريًّا لجميع البشر، بل هو 

ه فضيلةً يتمتَّع بها بعض أفراد النوع البشري، وعدم وجوده لا يخُلُّ ببقاء النوع  كمال يمكن عدُّ

الإنساني. 

بالطبع، إذا حُرمِ شخص لديه الاستعداد لتلقِّي الموضوعات الفلسفيَّة من دراسة الفلسفة، فإنَّ 

هذا الأمر يعدُّ شرًّا بالنسبة له، لكن هذا الموضوع لا عَلاقة له بحرمان عدد كبير من الناس الذين 

لم يكنْ لديهم الاستعداد لذلك منذ البداية.

 القضيَّة الأخرى التي عرضها )ابن سينا( لتحليل الشرِّ ودراسته بدقَّة هي قضيَّة التلازم القهريِّ 

للخيرات مع الشرور. بعض الخيرات لا ينفكُّ وجودها عن بعض الشرور؛ أي لو أردنا أن نسلب 

1 - أبو علي حسین بن سينا: النجاة من الغرق في بحر الضلال، ص681.

رِّ في العالم ةِ والشَّ إجابةُ )ابنِ سينا( عن مفارقةِ العنايةِ الإلهيَّ
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ِّ منها، لزَال ذلك الخير ال��ذي يلازمها أيضًا. يعني أنَّ ح��ذفَ مجموعة من الشرور  جان��بَ الشَّر

يستلزم حذفَ خيراتٍ كانت تلازمها تلك الشرور. برأي )الشيخ الرئيس( ليس للفعليَّات أيُّ تأثير 

ِّ في هذا العالم هو انفعال الأش��ياء وتأثُّرها، وبما  ِّ في العالم. ما يؤدِّي لوجود الشَّر في إيجاد الشَّر

أنَّ مبدأ جميع الانفعالات والتأثُّرات ه��و “المادَّة” فيمكن القول إنَّ وجود المادَّة هو مبدأ إيجاد 

الشرور، ولو كان الوجود في العالم س��ائدًا بالفعل،))) لما عاد ثمَّة شرٌّ في العالم؛ لأنَّ الشَّرَّ سببه 

النق��ص والانفعال والتأثُّر. في العالم الذي جميع الأش��ياء فيه بالفعل وكاملة لا يتأثَّر أيُّ موجود 

بآخر ليوجَد له ضرر، ونضطر للقول إنَّه شرٌّ بالنسبة إليه. سنرى في الأسطر القادمة أنَّ إزالة جميع 

الشرور من العالم يس��تلزم إزالة المادَّة من عالم تحت فلك القمر أو العالم المادِّي نفس��ه، وهذا 

يعني غضَّ الطرف عن إيج��اد المادَّة والمادِّيات، وهو بدوره بمعنى عدم صدور الفيض الإلهي 

في مكان كان يمكن أن يصدر فيه))). 

م )ابن سينا(  ِّ وتحليله في العالم ورصد ومكانته في النظام الإلهيِّ يقُسِّ ولدراسة موضوع الشَّر

أنواعَ الممكنات إلى خمسة أقسام: 

1. القسم الأوَّل: 

ِّ مث��ل الجواهر العقليَّة التي لا طريق للشرِّ أو الس��وء أو  الأم��ور العارية ع��ن أيِّ نوع من الشَّر

الفساد إليها بأيِّ وجه ــ وبالنسبة لمرتبتها ــ هي خير محض. وبالنظر إلى التعريف، فإنَّ صدور 

. يقول )ابن سينا( في هذا  هذه الأمور التي هي خير مطلق واجبة وضروريَّة من قِبَل الله عزَّ وجلَّ

السياق: 

 إنَّ عدم خَلق هذه الموجودات لا يليق بالجود الإلهي؛ لأنَّ خلق هذه الموجودات هو نتيجة 

 (((. للعلم التام الإلهي وعنايته بالنظام الكلِّي

1 - مصطلح فلسفي في مقابل الوجود بالقوة.

2 - أبو علي حسین بن سينا: الإلهیات من کتاب الشفاء، ص496.

3 - أبو علي حسين بن سينا: رسائل ابن‏ سینا، ص257.
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2. القسمُ الثَّاني: 

الأمور التي فيها خير وشرٌّ معًا، ولكن خيرها أكثر. هذه الأشياء، على الرغم من الخير الكامن 

في وجودها، تتعرَّض للشرِّ إلى حدٍّ ما نتيجة لارتباطها بأشياء أخرى وبيئتها، أي أنَّها تنطوي على 

، ولكنَّه ليس غالبًا عليها. إنَّ صدور هذه الأمور التي يغلب خيرها شرَّها هو أيضًا لازم من الله؛  شرٍّ

لأنَّه لو جرى التغاضي عن خَلقها بس��بب الشرِّ القليل الكامن فيها، لحُرمِ العالم من خيرها الذي 

يفوق شرَّه��ا، وحرمان المخلوقات من هذا الخير الأكثريِّ يعُ��دُّ نوعًا من عدم المبالاة والبخل، 

مها،  . مثل النار التي بجانب الخيرات والفوائد الوفيرة التي تقدِّ ِّ وبعبارة أخرى، يعُدُّ نوعًا من الشَّر

تتس��بَّب أحياناً في حرق يد الإنس��ان. وجود الحيوانات الخطرة يعُدُّ أيضًا من هذا القبيل؛ فمثلاً، 

الأفع��ى، إلى جانب البركات التي تجلبها، قد تكون لدغتها ضارَّة للإنس��ان - بالطبع، فقط لمن 

َّ الأقلَّ هو ضرورة لوجود الأفعى وسبب لبقاء نسلها )وهذا عين  يؤذي الأفعى - وبما أنَّ هذا الشَّر

ها، لكُنَّا واجهنا عالماً محرومًا من  الخير للأفعى(، فلو جرى التغاضي عن خلقها بسبب وجود سمِّ

خيرات وجود الأفعى التي تفوق شرَّها بكثير. يمكن القول إنَّ هذا النوع من الشرور هو مقصود 

بالخل��ق في العلم الإلهي وعنايته، ولكن بالعرضَ. أي أنَّ الهدف الرئيس هو الموجود من النوع 

، لو لم تخُلقَ النار بس��بب  َّ الأقلَّ هو أيضًا مقصود بالخلق تبعًا لذلك. فمثًال الث��اني، ولكنَّ الشَّر

الحرق الذي تسبِّبه، لحُرم العالم من الخير الكثير الذي فيها، وهذا في حدِّ ذاته شرٌّ كبير. وهكذا، 

رت في الخلق منذ البداية تبعًا للخير الكامن فيها. فإنَّ هذه الشرور العرضَيَّة قد قدُِّ

نص��ل الآن إلى مرحلة الإجابة عن س��ؤال مهمٍّ آخ��ر، وهو: ألم يكن م��ن الممكن أن تصدر 

؟  ُّ العارضيُّ الموجودات من النوع الثاني دون أن يرافقها ذلك الشَّر

ويجيب ابن سينا عنه: 

ُّ ملازم لطبيعة هذه الأش��ياء لدرجة أنَّ غيابها قد يح��وِّل هذه الموجودات إلى شيء  ه��ذا الشَّر

، إذا أحرقت النار ثياب إنسان نبيل، فذلك يعدُّ شرًّا. وإذا كان من المفترض أَّال تحرق  آخر. فمثًال

النار، فإنَّها لن تكون نارًا؛ لأنَّ الإحراقَ هو الس��مة الرئيس��ة للنار. وبالمثل، قد يتسبَّب الماء في 

غرق إنس��ان صالح، ويعدُّ شرًّا من هذا الجانب، ولكن إذا لم يكن من الممكن الغرق في الماء، 

، وهذا شيء آخر غير الماء. وبعبارة أخرى، ستكون النتيجة هي  فهذا يعني أنَّ الماء ليس س��ائًال

رِّ في العالم ةِ والشَّ إجابةُ )ابنِ سينا( عن مفارقةِ العنايةِ الإلهيَّ
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. فضًال  خلق ماء ونار ليس��ا ماءً ونارًا، وهذا يعني انقلاب الذات، وانقلاب الذات مستحيل عقًال

عن ذلك، إذا حدث هذا، فمعناه أنَّه ليس لدينا في الطبيعة شيء له خصائص الإحراق والشرب؛ 

، ومكانهما في الوجود فارغ.))) ويضيف: بالنظر إلى البركات  أي أنَّ��ه لم يخلق الماء والنار أصًال

الكث�رية التي يتمتَّع بها هذان العنصران في الطبيعة، فإنَّ عدم صدورهما من الله يؤدِّي إلى نقص 

ِّ الأوَّل، وهذا لا يليق بجود الفيض الإلهي.)))ويرفع )ابن سينا(  في الخلق، وهذا شرٌّ أكبر من الشَّر

مستوى دِقَّته في العَلاقات العرضَيَّة بين الأشياء الطبيعيَّة، ويذكر أنَّه إذا استبُعدت هذه الأشياء، أي 

المادِّيات والطبيعيَّات من دائرة الخلق بسبب وجود شرٍّ ضمنيٍّ فيها، فبالنظر إلى قاعدة الضرورة 

ة أيضًا، وبما أنَّ العوالم الس��ابقة تعدُّ في الرؤية  ب�ني العلَّة والمعلول، ينبغي أَّال توجد علَّتها التامَّ

��ائين س��ببَ إيجاد العوالم اللاحقة، فلا بدَّ أَّال توجد العوالم الس��ابقة أيضًا، وهذا  الكونيَّة للمشَّ

الإمساك أعظم من إمساك الفيَّاض المطلق عن إفاضة الوجود إلى عالم المادَّة.)))  

يقول الأستاذ )مطهَّري( في هذا الشأن: 

نع��دُّ - أحياناً - الطبيعة ممكنةَ الوجود باعتبار ما، وتارةً باعتبار أنَّ وجود عالم قبلها ملازم لها؛ 

لأنَّ نوع النس��بة بين تلك العوالم والطبيعة هي نس��بة العِللَ موجبة إلى المعلول. إنَّ عدم وجود 

الطبيعة يس��تلزم عدم وجود العوالم التي كانت قبلها أيضًا... إذًا؛ سيؤدِّي ذلك قهراً إلى شرٍّ كثير 

ا في نظام الخير))).  جدًّ

يضيف )ابن س��ينا( أيضًا، أنَّه لو أزيلت جميع الشرور اللاحقة بموجودات عالم المادَّة، فإنَّها 

ل إلى موجودات القس��م الأوَّل؛ أي موجودات عالم العقول، في ح�ني أنَّ الموجودات  س��تتبدَّ

العقليَّة والسماويَّة، وهي الخير المحض والنور المحض كانت قد خُلِقت فيما سبق)))، واستنادًا 

1 - أبو علي حسین بن سينا: الإلهیات من کتاب الشفاء، ص454.

2 - أبو علي حسین بن سينا: الإلهیات من کتاب الشفاء، ص454.

3 - أبو علي حسین بن‏ سینا: الإلهیات من کتاب الشفاء، ص454.

4 - مرتضى مطهري: مجموعه آثار جلد هشتم )درس‏های الهیّات شفا( ]مجموعة المؤلَّفات الكاملة المجلَّد 

الثامن )دروس إلهيَّات الشفاء[، ص544.

5 - أبو علي حسین بن ‏سینا: النجاة من الغرق في بحر الضلال، ص675.
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إلى قانون النظام الأحسن لو كان ثمَّة إمكان لإيجاد المراتب اللاحقة فينبغي أن توجد وإَّال تصُبح 

ا أنَّه لا ينبغي إيجاد هذه الموجودات  فيَّاضيَّةُ الباري -تعالى- موضعَ تساؤل. وعلى هذا النحو إمَّ

أو أنَّ��ه كان ينبغي تبديلها إلى النوع الأوَّل، وفي كلتا الحالتين يس��تلزم ذلك عدم صدور الفيض 

الوجودي من قِبَل الفيَّاض على الإطلاق، وهذا الأمر لا يليق بالساحة الربوبيَّة.  

 بقيت ثلاث مجموعات من الممكنات، وهي عبارة عن: 

4 - الأمور التي هي شرٌّ مطلق فقط، وليس فيها أيُّ وجه خير. 

5 - الأمور التي تحظى بالاثنين، لكنَّ شرَّها يغلب على خيرها. 

  (((
ُّ 6 - الأمور التي يتساوى فيها الخير والشَّر

 يرى )ابن سينا( استحالةَ صدور النوع الثالث والرابع والخامس من الباري تعالى؛ لأنَّ القسم 

ِّ المساوي  ِّ الكثير والشَّر َّ المطلق( لا يصدر أصوًال عن الباري تعالى. إنَّ صدور الشَّر الثالث )الشَّر

)الحالة 4 و5( بما أنَّه يتبعه خير قليل يعدُّ شرًّا كبيراً يقبح صدوره عن ساحة الباري تعالى))). 

ِّ قضايا تتعلَّق بمس��ألة المعاد. والس��ؤال الذي يطرح في هذا   ويش��مل نطاق البحث في الشَّر

الصدد هو أنَّه بناء على عناية الله في صدور العالم، فإنَّ إيجاد المخلوقات بهذا الش��كل وبهذه 

القوانين ضروريٌّ لنظام الخلق. ومن جهة أخرى، نعلم أنَّه بالنظر إلى قانون العليَّة، فإنَّ كلَّ خير 

ا هو ناتج عن علل سابقة  ، أو بعبارة أخرى، كل ثواب وعقاب يصيب الإنسان في القيامة، إَّمن وشرٍّ

عليه��ا - أي أعماله في الدنيا - وأنَّه على ف��رض وجود عللَ قبليَّة، فلا مناص من وقوعه. كذلك، 

ة بالعناية الإلهيَّة، فإنَّ جميع أفعال البشر وجميع حوادث العالم قد سُجِّلت  وفقًا للتعاليم الخاصَّ

مسبقًا في علم الله وعنايته، وعلى هذا الأساس يجدر التساؤل: لماذا يعاقب الله فاعلَ هذا الفعل 

الذي كان مُلزمًَا بارتكاب الذنب مسبقًا بسبب علم الله السابق؟ لماذا ينبغي على الإنسان المذنب 

أن يعُاقبَ على فعل لم يكن هو السبب الحصري في ارتكابه؟ 

، ويرى أنَّ  م )ابن سينا( العقابَ الأخرويَّ إلى عقاب روحيٍّ وعقاب جسميٍّ في الجواب، يقُسِّ

1 - أبو علي حسین بن ‏سینا: الإلهیات من کتاب الشفاء، ص458.

2 - أبو علي حسین بن ‏سینا: رسائل ابن‏ سینا، ص257.

رِّ في العالم ةِ والشَّ إجابةُ )ابنِ سينا( عن مفارقةِ العنايةِ الإلهيَّ
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النوع الأوَّل من الجزاء في يوم القيامة هو نتيجة العمل وحصيلته من نفسه، مثل شخص يمرض 

بسبب الإفراط في الأكل. هذا المرض هو نتيجة للإفراط في الأكل ولازم له، ولا ينبغي الاعتراض 

على الله بس��ببه. وفي النوع الثاني أيضًا، فإنَّ العقاب الأخرويَّ وفقًا لظواهر الآيات يعُرض عليه 

من مبدأ خارج عن وجود الإنس��ان. وعلى الرغم من أنَّ )ابن سينا( لم يتمكَّن بمنظومته الفلسفيَّة 

ح الإجابة عن الس��ؤال الآنف على افتراض قبول المعاد  من إثبات المعاد الجس�امني، فإنَّه يوضِّ

الجسماني. فهو يرى أنَّ هذا النوع من العقاب الذي يعُرض على المذنب من خارج وجوده وفقًا 

للآي��ات والأحاديث، هو لازم للوفاء بالوعيد من قبل الل��ه. إنَّ تخويف العباد قد وُضع في نظام 

الله التشريعيِّ لما له من تبعات إيجابيَّة. 

ومن ل��وازم التأثير في ذلك والتأكيد على التخويف؛ أنْ يكون ج��ادًّا وأن يعُمل به في النهاية. 

وكذل��ك ينبغي أنْ يعُلم أنَّه على الرغم م��ن أنَّ الوفاء بالوعيد يؤدِّي إلى معاقبة عدد من عباد الله 

وتعذيبهم، فإنَّ هذا العدد لا يش��كِّل رقًام ملحوظاً مقارنةً بعموم العباد، وأنَّ رعاية مصلحة عدد 

كبير على حس��اب ضرر عدد قليل ليس مذمومًا. وفي كل القوانين يس�ري الأمر على هذا النحو؛ 

حيث يتُغاضى عن الأضرار الجزئيَّة لرعاية المصلحة الكليَّة. كقطع العضو الفاس��د الذي يجري 

ز الناس على فعل الخير، ونتيجة فعل  لمصلحة الجسم كلِّه.))) وهكذا، فإنَّ التخويف الإلهي يحفِّ

الخير نجاة فاعله من العذاب.

يرى )ابن س��ينا( أنَّ القضاء هو إحاطة علم الله بأش��ياء عالمَِ الخَلق، وهو أعمُّ من المبدَعات 

والمكوَّنات، والقدر هو إيجاد الضرورة بين الأس��باب والمس��بِّبات.))) إنَّ وجود الشَّرِّ ضروريٌّ 

بس��بب العلاقة السببيَّة بين الأسباب والمس��بِّبات، ولكن هذا لا يعني أنَّه لا توجد حكمة مستترة 

ِّ إلى فعل الله، بل ينس��بها إلى التناس��ب مع الأشخاص  في وجودها. وهو لا ينس��ب وجود الشَّر

والأزمنة وطبيعة الأشياء. أي أنَّه بسبب التضادِّ بين الأشياء والضعف في قابليَّتها وقدرتها الوجوديَّة 

، وإَّال فإنَّ الفيض الإلهيَّ عامٌّ وجارٍ وسارٍ في أشياء العالم دون أيِّ بخُل، وإذا  فإنَّها تتعرَّض للشرِّ

1 - نصير الدين الطوسي: شرح الإشارات والتنبیهات، ج3، ص331.

2 - أبو علي حسین بن ‏سینا: رسائل ابن‏ سینا، ص256.
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ِّ إليه، فذلك لأنَّ الموجودات التي تصدر منه تكون أحياناً مصحوبة بشرٍّ  أمكن نسبة صدور الشَّر

. ، ولا يقُصد بها على نحو مستقلٍّ تبَعيٍّ

 القص��د من ذلك لي��س الإرادة الحادثة ل��دى البشر؛ لأنَّ هذا الأمر محال في س��احة الله، 

ففيض��ان الفيض منه هو من لوازم وج��وده الكامل، وبما أنَّ الأمر كذلك، ف��إنَّ هذا الفيض له 

مقاب��ل في العالم، مثل نور الش��مس الذي يوجِد ظًّال إثر إش��عاعه على الأش��ياء. وهكذا فإنَّ 

ُّ بسبب نقصها  الوجود والفيض منه، لكن حينما نجد الموجودات التي لديها القابليَّة يظهر الشَّر

الوجودي. ويصدق هذا الأمر على أوَّل موجود في العالم يعني العقل الأوَّل وحتَّى أدنى مراتب 

الوجود. في كلِّ شيء ثمَّة خير ينُسب إلى الله، ولو كان ثمَّة نقص وشرٌّ فهو بسبب المحدوديَّات 

لدى القابل.)))   

ِّ في نظام الخلق ناقصًا، هو تبرير  الموضوع الآخر الذي يمكن للغفلة عنه أنْ تبُقي تحليل الشَّر

ِّ الخُلقي هو الظواهر القبيحة التي يوجدها الإنس��ان  الشرور الخُلقيُّة وتبيينها. المقصود من الشَّر

في العالم بسبب امتلاكه للاختيار الموهوب ربَّانيًّا إليه. لكن بما أنَّ القدرة والاختيار لدى الإنسان 

هما موهبتان إلهيَّتان، فإنَّ وجود هذه الشرور ينُسب إلى الله.  

، مثل الأفعال المذمومة والأخلاق السيِّئة  ِّ الخُلقُيِّ هنا يشير )ابن سينا( أيضًا إلى مصاديق الشَّر

ها خيراً من جه��ة أنَّها أمورٌ وجوديَّة، على الرغم من أنَّها  الت��ي هي مبدأ الأفعال المذمومة، ويعدُّ

ى شرًّا.   من حيث ما تفُضي إليه من نقص في روح أو جسم من يمتلكها تسُمَّ

يرى )ابن س��ينا( أنَّ الكفرَ الاعتقاديَّ والأخلاق المذمومة أمورٌ وجوديَّة، وتعُدُّ من لوازم نظام 

ا ينبغي أَّال يكون العالم المادِّي موجودًا، أو إذا كان موجودًا فإنَّه لا غرو في  العالم المادِّي؛ أي إمَّ

يَّة الأخلاق الرذيلة والجرائم الإنسانيَّة تأخذ معناها  أن تظهر هذه الأمور. وكما قيل سابقًا، إنَّ شرِّ

: إنَّ الظلم يؤدِّي  ر، مثًال وتتحقَّق بالمقارنة مع الكمال المفقود لدى الشخص الخاطئ أو المتضرِّ

إلى انتزاع كمالات المظلوم ــ وأيضًا الش��خص الظالم ــ لذلك يعدُّ شرًّا. بقيَّة الاخلاق الذميمة 

1 - مرتضى مطهري: مجموعه آثار جلد هشتم )درس‏های الهیّات شفا( ]مجموعة المؤلَّفات الكاملة المجلَّد 

الثامن )دروس إلهيَّات الشفاء[، ص537.

رِّ في العالم ةِ والشَّ إجابةُ )ابنِ سينا( عن مفارقةِ العنايةِ الإلهيَّ
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أيضًا هي في الواقع نوع من انتفاء الكمالات النفسيَّة في الفاعل أو الشخص الآخر، لهذا السبب 

    (((. ِّ يعدُّ ذلك من مقولة الشَّر

��ة هنا؛ هي أنَّ كلَّ ن��وع من أنواع ال�رشور الخُلقيَّة التي تظهر بين الأش��خاص  النقط��ة المهمَّ

: الظلم على الرغ��م من أنَّه يعدُّ شرًّا  وبالارتب��اط في ما بينها تعُدُّ نوعًا م��ن الكمال لفاعلها، مثًال

للمتقبِّل )المظلوم( بس��بب الضرر ال��ذي يرَدِ عليه، وأيضًا للظالم الذي فق��د كماًال معنويًّا جرَّاء 

ة القهريَّة والغضبيَّة لدى الظالم؛ لأنَّها خُلقت أساسً��ا للتغلُّب على  ذلك، فإنَّ ذلك يعُدُّ خيراً للقوَّ

الآخرين. 

وهكذا، في النظرة الكليَّة للعالم الإنس��اني، إنَّ ارتكاب الأفع��ال القبيحة والمعاصي، وأيضًا 

الاعتقادات الباطلة، ليس��ت أمورًا س��يِّئة بذاته��ا، بل يمكن القول، إنَّ من الل��وازم الضروريَّة في 

الكون وجودَ الكفر والفس��ق أيضًا، وهكذا، فإنَّ هذه الأمور مقضيَّ��ة بقضاء الله))). بالطبع ليس 

ذلك بمعنى أنَّه مقضيٌّ مباشرة، بل في النظام الطولي لعالمَ الخَلق يخُتتَم القضاء الإلهي بالاختيار 

الإنساني، والإنسان بدوره يختار؛ لامتلاكه ميزةَ الاختيار، الكفرَ مرَّة والإيمان تارةً أخرى. أحياناً 

يرتكب الأعمال الصالحة وفي بعض الأوقات الأفعال الشائنة حتَّى يتزيَّن بالكمالات الأخلاقيَّة، 

وأحيانً��ا يتلوَّث بالأخلاق والروحيَّات الذميمة. جميع ه��ذه الحالات والأفعال تنبعث في طول 

الإرادة الإلهيَّة، ولمَّا كان الاختيار الإنس��اني يعُدُّ نوعًا م��ن الكمال، فإنَّ هذه الحالات تعُدُّ خيراً 

في النظرة الكليَّة. 

ينبغي التذكير بأنَّه في النظام المنبثق عن العناية الربَّانيَّة في رؤية ابن سينا تتعلَّق الإرادة الإلهيَّة 

: في الموضوع الأخير تتعلَّق إرادة الله باختيار الإنسان. وليس  بالنظام وليس بالأمور الجزئيَّة. مثًال

بالقيام بهذا الفعل أو ذلك الاعتقاد الخاص. إذًا، هذه الأمور هي مقضيَّة بالعرض بقضاء الله.))) 

1 - أبو علي حسین بن ‏سینا: الإلهیات من کتاب الشفاء، ص458.

2 - مرتضى مطهری: مجموعه آثار جلد هفتم ]مجموعة المؤلَّفات الكاملة المجلَّد السابع[ )فلسفة ابن ‏سینا(، 

ص551.

3 - مرتضى مطهَّري: مجموعه آثار جلد هشتم )درس‏های الهیّات شفا( ]مجموعة المؤلَّفات الكاملة المجلَّد 

الثامن )دروس إلهيَّات الشفاء[، 457.
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لقد أراد الله خلقَ الأشياء والشرِّ بالعرض. الخير بالذات والشرُّ بالعرض هو المقصود من نظام 

  (((. الخِلقة ولكلٍّ منهما تقدير معَّني

يفنِّد )ابن س��ينا( الكلام القائل، إنَّ أغلبيَّة الناس هم أهل شرٍّ ومعصية في المجتمع الإنساني، 

كما يفنِّد التشكيك بكون نظام الخِلقة هو النظام الأحسن. ويشُبِّه المجتمع البشري بحالات البدن 

م الناس إلى ثلاثة أقسام:  ة النسبيَّة، والمرض المطلق. ويقُسِّ ة الكاملة، والصحَّ الثلاث، أي الصحَّ

ن لا يضرُّ جهلهم بآخرتهم، ومن هم مريضون خُلقيًّا، ويرى بأنَّ  س��ليمو النفس، والجاهلون ممَّ

المجموعتين الأولى والثالثة في الأقليَّة والمجموعة الوسطى تشُكِّل الأغلبيَّة، وأنَّ الشقاوة الأبديَّة 

تخصُّ المجموع الثالثة. وهكذا؛ فإنَّه يرى أنَّ الرحمة الإلهيَّة ونجاة العبيد هي الحالة الغالبة على 
، ويوصي مخاطبيه بأن يعتقدوا بأنَّ رحمة الله أوسع مما يظنُّون.))) المجتمع البشريِّ

 خاتمة

��ؤال الأس��اس لهذا المق��ال، يمكن القول، إنَّ  راس��ات الآنفة، وجواباً عن السُّ بالنَّظر إلى الدِّ

” هي أمور عدميَّة أو أنَّها منشأ العدم في أشياء  ِّ جميع الأمور التي يشُ��ار إليها تحت عنوان “الشَّر

أخرى، وبالتالي فإنَّ تس��ميتها “شرًّا” يعود إلى النقص والمحدوديَّات الوجوديَّة فيها. وتكتسب 

ِّ بالمقارنة مع أش��ياء أخرى، ولكنَّها في حدِّ ذاتها  هذه الأش��ياء والأحداث عمومًا جانبًا من الشَّر

لا تعدُّ شرًّا؛ لأنَّه لا يوجد عدم مطلق في العالم. لذا، فإنَّ جميع الأش��ياء المذكورة تمتلك جانبًا 

وجوديًّ��ا، ومن ه��ذا الجانب الوجودي نفس��ه كانت مقصودة بالخلق، ولي��س من حيث نقصها 

ير هو قضاء إلهيٌّ بالعرضَ، وإَّال فإنَّ ما هو قضاء إلهيٌّ بالذات  وعدمها، وبالتالي فإنَّ وجهها الشرِّ

، سواء أكان شرًّا طبيعيًّا أم شرًّا  ِّ ليس سوى الخير والكمال. وكذلك ينبغي أن نعلم أنَّ وجود الشَّر

ناجًام عن إرادة الإنسان، هو من اللوازم التي لا تنفكُّ عن عالم المادَّة، وغيابه يعني التخلِّي عن 

1 - أبو علي حسین بن ‏سینا: النجاة من الغرق في بحر الضلال، ص678.

2 - أبو علي حسین بن ‏سینا: الإشارات والتنبیهات، ص134.

رِّ في العالم ةِ والشَّ إجابةُ )ابنِ سينا( عن مفارقةِ العنايةِ الإلهيَّ
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إيجاد عالم المادَّة، وهذا بحدِّ ذاته يعني إمس��اك الباري -تعالى- عن إفاضة فيضٍ عظيم. لذلك، 

ِّ بالعرضَ، وبالنظر إلى أنَّ معظم الموجودات  في النظام الأحس��ن الإلهي، لا مفرَّ من إيجاد الشَّر

يراً، فإنَّ��ه في الحكم على عالم الخلق لا يعُتنى بال�رشور التي وجودها قليل  لا تمل��ك جانباً شرِّ

وبالعرضَ،))) ولا يوجد في ذلك عيب يلحق بالس��احة الإلهيَّة. لذا، يمكن الاس��تنتاج بأنَّ وجود 

ِّ في العالم برأي )ابن س��ينا( لا يتعارض مع صدور العالم بناءً على عل��م الله وعنايته، وأنَّ  ال��شََّّر

المفارق��ة المطروحة في آثار بعض الفلاس��فة والملحدين ناجمة عن فهم خط��أ لمفهوم العناية 

وتفسير غير صحيح للعلاقات العلِّية الموجودة في نظام الوجود.

1 - أبو علي حسین بن ‏سینا: الإلهیَّات من کتاب الشفاء، ص458.
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