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هدفت هذه الدراسة إلى معالجة موضوع المرأة من زاوية الفكر الفلسفيّ الإسلاميّ، وقد عملت هذه 

الدراسة على بيان حقيقة مكانة المرأة في الإسلام.

بدأت هذه الدراسة بعرض تاريخيّ عن مكانة المرأة لدى الحضارات القديمة. لتعرض بعد ذلك لواقع 

المرأة في الغرب المعاصر، ودعوات تحرّر المرأة التي نشأت في القرن التاسع عشر.

ثم تناولت الدراسة قضيّة المرأة من منظار فلسفة الفكر الإسلاميّ، بادئةً بذكر تأثير الحركات النسويّة 

الغربيّة على مفكّري العالمين العربّي والإسلاميّ، وتأثرّ كثير منهم بنسوياّت الغرب.

عملت هذه الدراس��ة على بيان مكانة المرأة في الإس�الم وعدم تأخّرها عن الرجّل، اس��تنادًا إلى مبدأ 

العدال��ة القرآنّي، مميّزةً بين مبدأي العدالة والمس��اواة. ومن ثمَّ عملت الدراس��ة على إظهار قيمة المرأة 

باعتبارها تجلّيًا من تجلّيات الجمال والجلال الإلهيّين.

في الختام ردّت الدّراسة على ش��بهات أثارها المعارضون للإسلام بخصوص المرأة، من قَبيل قوامة 

الرجّال ومسألة الإرث.

ة)1(
ّ
د. مازن رسلان أبو دي
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Woman in Islamic Philosophy of Religion:  
Dignity, Not Sameness

Assist Prof. Mazen Raslan Abu Diya(1)

  Abstract

This study aimed to address the topic of women from the perspective of Islamic 
philosophical thought, clarifying the true status of women in Islam. It began with a 
historical overview of the status of women in ancient civilizations. It then examined the 
reality of women in the contemporary West and the calls for women’s liberation that 
arose in the nineteenth century.

The study then addressed the issue of women from the perspective of Islamic 
philosophy, beginning with the influence of Western feminist movements on thinkers 
in the Arab and Islamic worlds, and the impact of Western feminism on many of them. 
This study worked to demonstrate the status of women in Islam and their equality with 
men, based on the Quranic principle of justice, distinguishing between the principles of 
justice and equality. It then highlighted the value of women as a manifestation of divine 
beauty and majesty. 

In conclusion, the study addressed objections raised by opponents of Islam regarding 
women, such as male guardianship and the issue of inheritance.

Keywords:
 Homosexuality, Gender, Justice, Equality, Similarity, Guardianship, Beauty, Majesty.
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يتناول هذا البحث قضية المرأة من منظار فلسفة الدين الإسلاميّة، وتأتي أهميّة هذا البحث من 

أنّ قضيةّ المرأة ش��غلت المفكّرين والفلاسفة منذ العهود القديمة، ولا تزال القضيّة مطروحة إلى 

الآن، ولم يحُس��م الجدل بعد في حقيقة المرأة ومكانتها الإنس��انيّة والاجتماعيّة، باعتبارها كائنًا 

أنثويًّا مقابل الرجّل الذَّكَر.

يبيّن لنا المؤرخّون وعلماء الإناسة تقلبّ مكانة المرأة الاجتماعيّة عبر العصور من التبعيةّ إلى 

الهيمنة، مع الإش��ارة إلى أنّ فترة هيمنة المرأة التي عُّرب عنها بالعصر الأمّيّ، كانت قصيرة نس��بيًّا 

مقارنة بفترات الهيمنة الذكوريةّ. وانطلاقاً من هذا الأمر، برزت حركات عدّة داعية إلى تحرّر المرأة 

واستقلاليتّها عن الرجّل، باعتبارها كائنًا مساوياً له.

لم تكن النظرة إلى المرأة واحدة، فهي تختلف بين اتجّاهين: الاتجّاه الدينيّ والاتجّاه الوضعيّ، 

كما أنهّا متعدّدة داخل كلّ اتجّاه. ومن هنا: ما هي مكانة المرأة في فلس��فة الدين الإسلاميةّ؟ وما 

ه��ي علاقتها بالرجّل؟ وهل الاختلاف بينها وبين الرجّل اختلاف في المرتبة؟ أم في الطبيعة؟ أم 

في الوظيفة والدور؟

: المرأة في تاريخ الحضارات القديمة: أوّلًا

اختلفت النظرة إلى المرأة عبر التاريخ بين الشعوب والحضارات، كما أنهّا كانت عرضة للتبدّل 

داخل الحضارة الواحدة، وفي البيئ��ة الاجتماعيّة الواحدة. فبناءً على مبادئ علم الاجتماع، فإنّ 

الجماعات لا تبقى س��اكنة، بل تتطوّر وتتبدّل أنماطها وصوًال إلى التغيير الشامل، وهذا ما أشار 

ةِ ينِ الِإسْلَامِيَّ الَمرأةَُ فِي فَلسَفَةِ الدِّ
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إليه )أوغيس كونت-Auguste Comte( بمبحث الديناميكا الاجتماعيّة، وهو العلم »الذي يبحث 
في تطوّر الجماعات وتقدّمها«.)))

قد تأرجحت النظرة إلى المرأة بين اعتبارها كائنًا روحيًّا وبين اعتبارها جسدًا محضًا، وفي كثير 

من الأحيان جرى تش��ييء المرأة واعتبارها س��لعة للبيع والشراء، ونظُر إليها أيضًا على أنهّا جزء 

من أملاك الزوج.

1 ـ المرأة في الحضارة اليونانيّة:

لأنّ��ه كان للأوروبيين أن يفخ��روا بإنجازات حضاريةّ ش��هدتها أوروبا ع�رب تاريخها، فإنّ ما 

شهدته اليونان القديمة من معالم الحضارة ربما يكفي لذلك. فقد ترك اليونانيّون القدماء لأوروبا 

والبشريةّ تراثاً فكريًّا كبيراً، وهي تعَُدّ منش��أ المذاهب الفلس��فيّة، مع )سقراط - Socrates( على 

وجه الخصوص. ولكن هل كان لهذا التقدّم الحضاريّ في تلك الحقبة من الزمن انعكاس على 

واقع المرأة اليونانيّة؟

أجاب المؤرّخ الأميركيّ )وِيل ديورانت - Will.Durant( عن هذا السؤال بقوله: “من الأمور 

التي لا تقلّ دهشة الإنسان منها عن دهشته من أيّ شيء آخر في هذه الحضارة أنهّا ازدهرت من 

غير أن يكون لها عون أو حافز من المرأة. لقد قام عصر الأبطال بفضل معونة النس��اء، بجلائل 

الأع�امل... ثمّ اختفت النس��اء المتزوّجات من تاريخ اليونان بين ليل��ة وضحاها، كأنّ الأقدار 

أرادت أن تدحض حجّة القائلين بأنّ ثمةّ ارتباطاً بين مس��توى الحضارة في بلد ما ومركز المرأة 
فيه”.)))

كان��ت المرأة في المجتمع اليونانّي متش��اركة مع العبيد في انحص��ار كلٍّ منهما في قطاعات 

خاصّة، فأماكن الخطاب السياسّي العامّ كانت مقتصرة على الذكور وحدهم. وكان المنزل ميدان 

المرأة الوحيد، يسُ��مح لها فيه بالعمل والإنتاج، ولكن لا يسُ��مح لها بالخ��روج منه، ولذا ينبغي 

1 - عبد المنعم الحفني: المعجم الشامل لمصطلحات الفلسفة، ص 362
2 - ويل ديورانت: قصّة الحضارة، ج2، ص 117
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بحسب المؤرّخ )ثيوكيديدس-Thucydides(: »أن تحبس السيّدة المصون في البيت كما يحُبس 

جس��مها«، وكذلك )زينوف��ان-Xenophanes( كان يوصي بوضع متاري��س على أبواب الجناح 
الخاصّ بالمرأة داخل المنزل.)))

ع�ىل الرغم من أنّ مي��دان المرأة اليونانيّ��ة كان مقتصًرا على المنزل، فإنهّا أس��همت بنصيب 

خاصّ في بناء الحضارة اليونانيّة، من خلال أدائها واجباتها المنزليّة، لا سيّما تربية الأطفال ونسج 

الصوف وحياكة الملابس لها ولأسرتها.

ت الميثولوجيا اليونانيّة عن المرأة الضعيفة مقارنة بالذكر، وليس��ت لها حقوق كثيرة حتىّ  عّرب

وإن كانت إلهة. وقد ذكر التراث اليونانّي صنفين من الإلهات:

أ ليس على ق��در كبير من الضعف، ب��ل يحظى بنوع من الاح�رتام. وتوجد على وجه 	.

 ،)Artemis-(، و)آرتميسHestia-هيس��تيا( ،)Athena-التحديد ثلاث إلهات: )أثينا

وه��نّ عذارى رفضن الزواج م��ن الخطاّب جميعهم، فكان��ت الأولى راعية الحرف، 

والثانية ربةّ الموقد التي تحمي من يستجيرون بالموقد المقدّس، والثالثة ربةّ الحيوانات 

الصغيرة التي تحمي الصغار من كلّ نوع، وحتىّ المواليد من بني الإنسان.

هذا الصنف في مجمع الآلهة تمثلّ��ه )أفروديت-Aphrodite(، التي كانت تعُتَرب رمزاً 	.ب
للجنس، وهي رمز لاستمرار الحياة عبر التناسل.)))

ما كان س��ائدًا في المجتمع اليونانّي انعكس أيضًا على نظرة الفلاس��فة للمرأة، وعلى س��بيل 

المثال، )أفلاط��ون-Plato( كانت له نظرة تجاه المرأة متأثرّة بتقالي��د المجتمع اليونانّي وأعرافه. 

وه��و إن كان في مح��اورة الجمهوريةّ قد جعل للمرأة مكانة مع الرج��ال في طبقة الحراّس، فإنهّ 

نادى بش��يوعيّة الأطفال والنّساء))). ولدعوته بشيوعيّة الأطفال والنس��اء ارتباط بمفهوم الملكيّة 

الذي كان س��ائدًا آن��ذاك، والذي ينظر إلى النّس��اء والأطفال باعتبارهم مل��كًا للرجل كأيّ ملكٍ 

ماديّ آخر. والهدف من دعوته إلى هذه الشيوعيّة »أن يقضي على إمكانيّة التملكّ، تملكّ الطبقة 

1 - إمام عبد الفتاح إمام: أفلاطون والمرأة، ص 18
2 - ويل ديورانت: قصّة الحضارة، ج2، ص 23 ـ 24.

3 -  انظر: محاورة الجمهوريةّ، ص 255 وما بعدها.

ةِ ينِ الِإسْلَامِيَّ الَمرأةَُ فِي فَلسَفَةِ الدِّ
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الحاكمة؛ لأنهّ يرى في شهوة التملّك أصل كلّ الشرور وأسباب الظلم والاستبداد والتعدّي والنزاع 
الطبقيّ«.)))

أمّا في فلسفة )أرسطو- Aristotle( فالنظرة إلى المرأة مرتبطة بنظريتّه في الميتافيزيقا. وهو قد 

فسّر الاختلاف بين الرجل والمرأة انطلاقاً من مبدأ الهيراركيّة الذي يعتقد أنهّ الحاكم في الطبيعة. 

فالكائن��ات كلهّا في الكون متراتب��ة تراتباً تصاعديًّا وتنازليًّا؛ إذ يك��ون الأدنى في خدمة الأعلى؛ 

فالنبات في خدمة الحيوان والإنسان، والحيوان في خدمة الإنسان. وبناءً على هذه الهيراركيّة كان 

من الطبيعيّ بنظر )أرس��طو( وجود طبقة العبيد التي هي تابعة لطبقة الأسياد، ومن الطبيعيّ أيضًا 
أن تكون المرأة في مرتبة أدنى من الرجل.)))

مضافاً إلى مبدأ الهيراركيّة، أشار )أرسطو( إلى مبدأ الوظيفة، والذي يعني أنّ كلّ كائن له وظيفة 

خاصّة؛ فللجماد وظيفة، وكذلك النبات والحيوان وصوًال إلى الإنسان، مع الإشارة إلى أنّ وظيفة 

الإنسان لا تتحدّد في خدمة موجود أعلى، فهو يتقدّم على سائر الموجودات ويمتاز عنها بالعقل.

 )Anthropos( عن الإنسان من حيث وظيفته هي )الكلمة اليونانيّة التي يس��تخدمها )أرسطو

وتعني الموجود البشريّ. ولكنّ هذه الكلمة بالنس��بة إلى )أرسطو( خاصّة بنوع واحد محدّد من 

الجنس البشريّ، وهو الرجل اليونانّي الحُرّ، »لذا كانت فئة قليلة هي التي تش��ارك في ما يس��مّيه 

بالفضائل البشريةّ؛ لأنّ الفضائل في الواقع ليست واحدة، فالإنسان ليس واحدًا، بل هناك هيراركيّة 

في الفضائ��ل تقابل هيراركيةّ البشر التي رتبّها )أرس��طو( على غ��رار البنية الاجتماعيةّ القائمة في 
المجتمع اليونانّي«.)))

1 -  جيروم غيث: أفلاطون، ص 154.
2 -  الهيراركيّة مشتقّة من اللاتينيّة )Hyerarchia(، وهي تعني التراتبيّة بين المفاهيم؛ إذ تشير إلى العلاقة 
بين سلس��لة المفاهيم وارتب��اط المفاهيم ببعضها بعضًا، وعلى الصعي��د الاجتماعيّ يعني تصنيف الناس 
لجهة المكانة والوظيفة وفقًا لمس��تويات تابعة لبعضها البعض، كلّ مس��توى يتوافق مع درجة من السلطة 
والمسؤوليّة والكفاءة والكرامة... إلخ، أعلى من تلك الموجودة في المستوى الأدنى مباشرة. انظر: معجم 

.Hyérarchie مادّة ،)Larousse( لاروس
3 - إمام عبد الفتاح إمام: أرسطو والمرأة، ص 35.
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عزّز )أرس��طو( فكرته ع��ن تفوّق الرجل على المرأة وتقدّمه علي��ه بالرتبة من خلال حديثه في 

البيولوجي��ا. فمن هذه الناحية يعتقد )أرس��طو( أنّ مبّرر وجود الأنثى ه��و الإنجاب، وأنّ الأنثى 

»موجود يتسّ��م بالعجز والقصور، والدونيّة، والسلبيّة ـ ولذا ينبغي عليها الخضوع والاستسلام، 
أمّا الرجل فهو الإيجابّي النشط، وهو الأعلى والأرقى...«.)))

2 ـ المرأة في الفكرين اليهوديّ والمسيحيّ:

أ ـ المرأة في اليهوديّة:

م��ن المعلوم أنّ التراث اليه��وديّ ماديّ بطبيعت��ه، حتىّ إنّ اليد البشريّ��ة تدخّلت في صياغة 

نص��وص الت��وراة، ويعترف بهذا الكلام عدد م��ن مؤرخّي اليهود. في هذا الإط��ار يقول المؤرّخ 

)بوت�ريو- Bottéro(: »خلال الفراغ الأدبّي منذ اختراع الكتابة قبل قرابة 3000 س��نة قبل عصرنا 

ـ لا تش��كّل التوراة آداب إسرائيل، ولكنّها مجموعة نصوص مختارة مّام كتبه بنو إسرائيل خلال 
الألف سنة الأولى من وجودهم بصفتهم مجموعة مستقلةّ ذاتيًّا«.)))

من نماذج الصبغ��ة الماديةّ للتوراة التعامل مع المرأة بصفتها كائنً��ا ماديًّا، فهذا النبيّ إبراهيم 

)عليه السلام( ـ بحسب نصوص التوراة ـ قد تخّىل عن زوجته خوفاً من الملك، مدّعيًا أنهّا أخته، 

وقد ورد ذلك في ]سفر التكوين 7: 10 ـ 20[، وفي السفر نفسه ]20: 1 ـ 18[، و]26: 1، 7 ـ 

11[، وقد حصلت الحادثة في المرةّ الأولى في مصر، وفي المرةّ الثانية في جرار أمام أبيملك.

في التراث التوراتيّ، المرأة مخلوق أدنى من الرجل، فأوّل امرأة، وهي حوّاء، خُلقت من ضلع 

آدم ]سفر التكوين 2: 18 ـ 22[، وحوّاء أيضًا، في التراث اليهوديّ، هي رمز للغواية والشّر، وقد 

حمّلها آدم مسؤوليّة الأكل من التفّاحة مع أنّ الله قد حرمّ عليهما ذلك ]سفر التكوين 3: 6 ـ 8[.

ورد في ال�رتاث التوراتيّ كلام صريح بأنّ وجود ام��رأة صالحة أمر صعب، كما في هذه الآية: 

»م��ن ذا الذي يس��تطيع أن يعثر على امرأة فاضلة؟ إنّ ثمنها يفوق ثمن اللآلئ والياقوت« ]س��فر 

1 - إمام عبد الفتاح إمام: أرسطو والمرأة، ص 57.
2 - جان بوتيرو: ولادة إله )التوراة والمؤرّخ(، ص 18.

ةِ ينِ الِإسْلَامِيَّ الَمرأةَُ فِي فَلسَفَةِ الدِّ
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الأمث��ال 31: 10[. ومن الواضح غلبة النزعة الذكوريةّ على ال�رتاث الدينيّ اليهوديّ، فمن حقّ 

الرجل اليهوديّ أن يبيع ابنته أمََةً لغيره، وقد ورد في التوراة: »إذا باع الرجل ابنته أمََةً لا تخرج كما 

يخرج العبيد« ]سفر الخروج 21: 7[.

ب ـ المرأة في المسيحيّة:

تأثرّ الفكر المسيحيّ بالتراث اليهوديّ تأثرّاً كبيراً، خصوصًا أنّ المسيحيّين يتبّعون العهد القديم 

والعه��د الجديد. وقد كان غالب التأثرّ من خلال رس��ائل )القدّيس بول��س(، الذي كان يهوديًّا، 

ودخل في المسيحيّة في مرحلة متأخّرة عن المسيح )عليه السلام(، حامًال معه بعض ما ورثه من 

اليهوديةّ. والجدير بالذّكر أنّ المسيحيّين يعتمدون في تعاليمهم الدينيّة على رسائل )بولس( أكثر 

من اعتمادهم على أيّ مصدر آخر من الإنجيل.

كان )بولس( الرسول متشدّدًا تجاه المرأة، ويمكن إجمال أفكاره في ثلاث أفكار رئيسة، هي:

الرجل هو الوس��يط ب�ني الله تعالى والمرأة، ويظهر هذا من خلال دعوته النس��اء إلى ��

: “إنّ الرجل لا ينبغي أن يغطيّ رأس��ه؛ لكونه صورة الله  وضع حج��اب الرأس، قائًال

ومجده. أمّا المرأة فهي مجد الرجل... لهذا ينبغي أن يكون لها س��لطان على رأسها” 

]كورنثوس 11: 7 ـ 10[. كذلك ليس للمرأة الحقّ في المشاركة العامّة كما للرجال، 

حتىّ ولو في الكنيسة، وفي ذلك يقول )بولس(: “لتصمت نساؤكم في الكنائس. لكنّه 

لي��س مأذوناً لهنّ أن يتكلمّن، بل يخضعن كما يقول الناموس أيضًا، لكن إذا كنّ أردن 

أن يتعلمّن شيئاً فليسألن رجالهنّ في البيت” ]كورنثوس 14: 34 ـ 36[.

المرأة موج��ودة ثانية، خُلقت لأجل الرجل، وفي هذا الإط��ار يذهب )بولس( إلى أنّ ��

الوضع الثانويّ للمرأة ينسجم مع الوضع العام للكون. “في الواقع أنّ القدّيس )بولس( 
كان يلخّص الوضع الاجتماعيّ، بل والوضع الاقتصاديّ للمرأة في عصره”.)))

المرأة هي أصل الخطيئة، وقد بدأت هذه الفك��رة مع )بولس(، مردّدًا الفكرة اليهوديةّ ��

التي تقول: »إنّ المرأة هي أصل الغواي��ة، وإنهّا هي التي انحرفت بآدم، وأخرجته من 

1 - إمام عبد الفتاح إمام: الفيلسوف المسيحيّ والمرأة، ص 52.
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الجنّة عندما أطاعت الحيّة فأكلت من الش��جرة المحرمّة. ولم يكن هذا الخطأ مرتبطاً 

بحواء فقط، بل امتدّ إلى بناتها أيضًا، واس��تمرّ معه��نّ، فأصبحت المرأة دائماً مصدر 
غواية للرجل«.)))

3 ـ المرأة في الغرب المعاصر:

لم يتغ�ّر�يّ وضع المرأة إّال في فترات متأخّ��رة من هذا الزمن، فحتىّ عه��د قريب كانت المرأة 

في الغرب محرومة من أبس��ط الحقوق؛ فلم يك��ن لديها في الولايات المتحدة مع بدايات القرن 

العشرين حقّ الانتخاب فضًال عن الترشّح إلى المجالس التمثيليّة.

تجدر الإش��ارة إلى أنّ التغّري في أوضاع المرأة لا يعني بالضرورة الانتقال من وضع س��يئّ إلى 

وضع أفضل للمرأة. وفي ظلّ الحديث عن واقع المرأة المس��لمة ومكانتها في الإسلام، والغمز 

من قناة الإس�الم على اعتبار أنهّ دين فيه ظلم للم��رأة وانتقاص من مكانتها، لا بدّ من بيان الواقع 

الذي وصلت إليه المرأة في الغرب.

نتيجةً للواقع الس��يّئ للمرأة الغربيّة، برزت الحاجة إلى انتفاضة النّس��اء والمطالبة بحقوقهنّ 

والعم��ل على تحصيلها. وفي هذا الإطار بدأ الحراك النس��ويّ المطالب بتح��رّر المرأة بدءًا من 

القرن التاس��ع عشر الميلاديّ، وهذا الحراك سُمّي بالمذهب النسويّ )Feminism(. وقد أطُلق 

هذا المصطلح “على الفكر المؤيدّ لحقوق النّساء، والداعي لتحريرهنّ من القمع الذي تمارسه 

عليهنّ السلطة الذكوريةّ... ويتضمّن الاصطلاح تعريف النّساء مقموعات بصورة دائمة ومنتظمة، 

وأنّ علاقة الجنوسة))) ليست ثابتة ولا يصحّ أن تدُرج في الاختلافات الطبيعيّة بين الجنسين، كما 
يتضمّن المصطلح الالتزام السياسّي بتغيير أوضاعهنّ نحو الأفضل”.)))

ا، وهو المطالبة بحقوق النس��اء، ولكنّه تجاوز ذلك بكثير؛  أخذ المذهب النس��ويّ طابعًا عامًّ

1 - إمام عبد الفتاح إمام: الفيلسوف المسيحيّ والمرأة، ص 54.
2 - يسُ��تخدم مصطلح الجنوس��ة كتعريب للمصطلح الأجنبيّ )Gendre(، وقد عرّبه البعض باس��تخدام 

كلمة الجندر؛ وهذا المصطلح أعمّ من الذكورة والأنوثة.
3 - خديجة العزيزي: الأسس الفلسفية للفكر النسويّ، ص 17.

ةِ ينِ الِإسْلَامِيَّ الَمرأةَُ فِي فَلسَفَةِ الدِّ
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لتخرج الحركات النسويةّ في دعواتها عن القيم الطبيعيّة والإنسانيّة والدينيّة. وعلى سبيل المثال، 

الحركة النس��ويةّ الراديكاليّة التي نش��أت في ح��دود عام 1960 للميلاد، وقام��ت على فكرة أنّ 

النساء مقموعات من الذكور باعتبارهنّ إناثاً، وأنّ نظام الجنوسة الذي يصنّف وفقه الناس وحتىّ 

الأشياء والسلوك، تمييزاً بين الذكورة والأنوثة، هو بناء اجتماعيّ، ولا علاقة له بالفروق الطبيعيّة 
بين الجنسين.)))

مضافاً إلى الحركة النسويةّ الراديكاليّة، برزت الحركة النسويةّ السحاقيّة التي انبثقت في أميركا 

الش�امليةّ بين عامَي 1960 و1970 للميلاد. وقد ركّ��زت هذه الحركة، مثل الحركة الراديكاليةّ، 

ع�ىل نظام الجن��س، وطوّرت نقدًا منفردًا عن ال��زواج المتغاير، وعن التغاي��ر الجنسّي الإلزاميّ 
ومصدره، واعتبرت هذا التغاير نتاج مؤسّسات سائدة وممارسات أيديولوجيّة مستبدّة.)))

خرج��ت هذه الحركة عن الفطرة، ورفضت القانون الإلهيّ الذي ينصّ على وجود الجنس�ني 

)الذكر ـ الأنثى( لدى كلّ الكائنات.

إلى جانب هذه المذاهب النسويةّ، برزت فلسفات نسويةّ تنتقد الفلسفات الذكوريةّ، أي التي 

تنظر إلى المرأة من منظار الذكوريةّ، وعلى رأس هذه الفلس��فات الجديدة )سيمون دي بوفوار- 

Simone de Beauvoir(، من فلاس��فة القرن العشرين. وقد لاحظت )دي بوفوار( أنهّ إذا لم تعد 

توجد أنوثة، فالسبب أنهّا لم تكن موجودة من قبل. وقد انتقدت عقلانيّة عصر الأنوار التي تعتبر 

أنّ مصطلح المرأة فارغ من أيّ محتوى))). كما انتقدت )دي بوفوار( الفلسفة الأرسطيّة التي تجعل 

بحكم الطبيعة من الأنثى كائنًا أدنى من الذكر، ناقلة عن )أرس��طو( قوله: »الأنثى هي أنثى نتيجة 
افتقارها لسمات معينّة«.)))

اعت�ربت )دي بوفوار( أنّ الأديان تكرسّ التس��لطّ الذكوريّ، قائل��ة: »إنّ الأديان التي صاغها 

1 - خديجة العزيزي: الأسس الفلسفية للفكر النسويّ، ص 25.

2 - خديجة العزيزي: الأسس الفلسفية للفكر النسويّ، ص 27.
3 - Simone de Beauvoir: Le deuxième sexe، p 17 ..
4 - Simone de Beauvoir: Le deuxième sexe، p 18 .
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الرجال تعكس هذه الرغبة في الهيمنة«.)))

من ناحية بيولوجيّة واجتماعيّة، ترى )دي بوفوار( أنّ الأمّ من خلال تجربتها العمليّة في الحياة 

الزوجيّة تؤكّد وجودها في حضرة الرجل بوصفه شكًال من أشكال الحريةّ. وبذلك يستطيع الرجل 
أن يقنع نفسه بأنهّ لم تعد توجد هرميّة اجتماعيّة بين الجنسين، وأنّ المرأة مساوية للرجل.)))

ثانيًا: المرأة في الفكر الدينيّ الإسلاميّ:

1 ـ أثر الحركات النسويةّ الغربيّة على العالمين العربّي والإسلاميّ:

أدّت حركات التحرّر النس��ويةّ في الغرب إلى حصول كثير من التفلتّ والخروج عن القيم، 

مضافاً إلى التفكّك الأسريّ، وذلك كلهّ تحت عنوان الحُريةّ الفرديةّ؛ فتعرّي النساء حريةّ فرديةّ، 

وتع��دّد العلاقات الجنس��يّة حريةّ فرديةّ، وكذلك الش��ذوذ الجنسّي حريةّ فرديةّ تحت مس��مّى 

المثليّة.

كان للحض��ارة الغربيّ��ة المعاصرة، الماديّ��ة بطبيعتها، أثرها على العالم الإس�الميّ؛ إذ برزت 

دع��وات تحرّر المرأة على غ��رار ما حصل في أوروب��ا والغرب، وكلّ ذلك تح��ت تأثير الهيمنة 

الأوروبيّة والغربيّة على بلادنا العربيةّ والإس�الميّة. وقد انبهر كثير من مفكّرينا بالحضارة الغربيّة 

المعاصرة، ما دفع بعضهم إلى حدّ رفض التراث كامًال لصالح القيم الغربيّة المعاصرة.

من بين هؤلاء، على س��بيل المثال، الكاتب المصريّ )قاس��م أمين( الذي كتب عن انحطاط 

المرأة في م�رص، ودعا إلى تحرّر المرأة واتبّاع النموذج الغربّي؛ وق��د عّرب عن انبهاره بالحضارة 

: “أمّا في البلاد الت��ي ارتقت إلى درجة  الغربيّ��ة المعاصرة ووض��ع المرأة الغربيّة في ظلهّ��ا قائًال

عظيمة من التمدّن فإناّ نرى النساء أخذن يرتفعن شيئاً فشيئاً من الانحطاط السابق، وصرن يقطعن 

المسافات التي كانت تبعدهنّ عن الرجال: هذه تحبو، وتلك تخطو، وهذه تمشي، وتلك تعدو، 
ذلك كلهّ بحسب الجمعيةّ التي تنتسب إليها ودرجة المدنيّة فيها”.)))

1 - Simone de Beauvoir: Le deuxième sexe، p 24 .
2 - Simone de Beauvoir: Le deuxième sexe، p 28.

3 -  قاسم أمين: تحرير المرأة، ص 10 ـ 11.

ةِ ينِ الِإسْلَامِيَّ الَمرأةَُ فِي فَلسَفَةِ الدِّ
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في هذا الإطار حمّل كثيرون مس��ؤوليّة واقع المرأة السيّئ في بعض المجتمعات إلى المنظومة 

الفكريةّ الإس�الميّة، وعلى س��بيل المثال الكاتبة المهتمّة بالنس��ويةّ )نوال السعداوي(، التي كانت 

من دع��اة تحرّر المرأة، وكانت لها أفكار جريئة وخارجة عن المألوف، ومن هذه الأفكار ما تدّعيه 

)الس��عداوي( من أنَّ الإنس��ان قبل ظهور الأدي��ان كان يعيش وحدة متكامل��ة، وأنهّ »لم يكن هناك 

انفصال بين جس��م الإنسان وعقله أو نفس��ه، لم تكن الأديان قد ظهرت بعد وفصلت بين الحلال 

والح��رام، ولم يكن علم الفلس��فة قد ظه��ر بعد، وظهر معه الفلاس��فة الذين فصلوا بين الجس��م 
والعقل«.)))

إنْ لم تكن )السعداوي( قد ألقت بالمسؤوليّة المباشرة على الدين، فإنهّا قد حمّلت المسؤوليّة 

للقراءة الذكوريةّ لنصوص الدين، رافضة أنْ يكون الاس��تنباط من النصوص حكراً على الرجال ـ 

، مدّعيّة أنَّ لها الحقّ في أنْ تجتهد في فهم النصوص الدينيّة، حتىّ  الفقهاء على وجه الخصوص ـ
إنْ أخطأت فإنهّ يكفيها أجر الاجتهاد.)))

في ه��ذا الإطار لا بدّ م��ن التعليق على دعوى )الس��عداوي(، التي كان��ت في الأصل طبيبة، 

متس��ائلين: هل يحقّ لغير الطبيب البحث في مجال الطبّ والاجتهاد في مس��ائله على قاعدة أنَّه 

يكفيه أجر اجتهاده؟

2 ـ المرأة في الفكر الإسلاميّ:

في إطار الحملة التي تشُنّ على الدين من قِبل التيّارات العلمانيّة، لا سيّما على الدين الإسلاميّ، 

في إطار الحرب الناعمة، وخلق حالة سُمّيت بالحرب الناعمة. هذه الحملة التي تشمل ما يخصّ 

المنظومة الدينيّة كلهّا، ومنها ما يتعلقّ بالمرأة ومكانتها الاجتماعيّة، لا بدّ من أن نبيّن حقيقة المرأة 

في فلسفة الدين الإسلاميّ، وموقعيّة المرأة مقابل الرجل، وبيان ما إذا كانت المنظومة الإسلاميّة 

تعطي الأولويةّ للرجل على المرأة؟

4 - نوال السعداوي: الأنثى هي الأصل، ص 154.
5 -  نوال السعداوي: الوجه العاري للمرأة العربيّة، ص 210.
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3 ـ المرأة في ضوء العدالة القرآنيّة:

يج��د المدققّ في الخطاب القرآنّي أنّ هذا الخطاب تارةً موجّهً��ا إلى النبيّ الأكرم a، وتارةً 

أخرى موجّهًا إلى الناس بعمومهم، أو إلى خصوص المؤمنين. والملاحظ أنّ الخطاب موجّه إلى 

حْسَنِ 
َ
نسَانَ فِي أ ِ

الإنسان بوصفه كائنًا أعمّ من الذكر والأنثى، كما في قوله تعالى: ﴿لَقَدْ خَلَقْنَا الْإ

 ، تَقْوِيمٍ﴾ ]التين: 4[؛ ففي هذه الآية إش��ارة إلى أنّ الله -تعالى- خلق الإنسان متوازناً، ومستقيًام
ولائقًا من جميع الجوانب الجس��ميّة والروحيّة والعقليّة، وهو الأكثر تكامًال في الاس��تعدادات 

والطاقات، ما يعطيه قابليّة الترقيّ في س��لمّ الكمال))). ومّام يسُ��تدلّ عليه من هذه الآية أنّ قابليّة 

الترقيّ في س��لمّ الكمال ش��املة للرجّل والمرأة، وهناك عدد من النس��اء الل��واتي ارتقين وبلغن 

الكمال الإنس��انّي، مثل )آسيا( زوجة الفرعون، و)مريم بنت عمران( ، و)فاطمة بنت محمّد( 

يّبَِاتِ  َحْرِ وَرَزقَْنَاهُم مِّنَ الطَّ ِ وَالْب ّ َلْنَاهُمْ فِي الْ�بَ�َر . وقول��ه تعالى: ﴿وَلَقَدْ كَرَّمْنَا بنَِي آدَمَ وحََم
نْ خَلَقْنَا تَفْضِيل﴾ ]الإسراء: 70[؛ فالتكريم في هذه الآية عامّ للإنسان،  ٰ كَثيٍِر مِّمَّ َىَل لْنَاهُمْ ع وَفَضَّ
ا بالرجال من  ا بالمؤمنين، بل يشمل الكافرين والمشركين، وكذلك ليس مختصًّ وهو ليس مختصًّ

دون غيرهم. والتكريم لبني آدم “بما خصّهم الله به من بين سائر الموجودات الكونيّة، وهو الذي 

يمتازون به من غيرهم، وهو العقل الذي يعرفون به الحقّ من الباطل والخير من الشّر والنّافع من 
الضارّ”.)))

إنَّ الخطاب القرآنّي موجّه إلى الإنسانيّة التي تمثلّ النوع الأرقى من بين أنواع الحيوانات، وهي 

السمة الذاتيةّ المشتركة بين أفراد الإنسان كلهّم، سواء كانوا عرباً أم أعاجم، سودًا أم بيضًا، رجاًال 

أم نساءً؛ »فالرجّل والمرأة كلاهما إنسانان، وفي حين أنهّما يختلفان من ناحية الذّكورة والأنوثة، 

ولكن لا يوجد فرق بينهما من الناحية الإنس��انيّة؛ لأنّ كلّ فرد من أفراد البشر ـ أعمّ من الرجّل أو 
المرأة ـ يشترك في إيجاده بالتناسل فردان هما الذّكر والأنثى«.)))

العق��ل هو أبرز الأش��ياء اش�رتاكًا بين الرجّ��ال والنّس��اء، ولا أفضليّة للرج��ال في ذلك على 

1 - ناصر مكارم الشيرازي: الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل، ج20، ص 308.
2 - محمد حسين الطبطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج13، ص 82.

3 - محمد حسين الطبطبائي: المرأة في الإسلام، ص 32.

ةِ ينِ الِإسْلَامِيَّ الَمرأةَُ فِي فَلسَفَةِ الدِّ
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النّس��اء، وليس هناك ما ي��دلّ على التفوّق العقلّي للرجّال على النّس��اء. وتوج��د كثير من الأدلةّ 

على التس��اوي في القدرات العقليّة من الحياة اليوميّة المعاش��ة، فنجد المرأة الطبّيبة والمهندسة 

والباحثة والمدرسّ��ة، وهذا ما يدلّ على أنّ هذه الأمور ليست حكراً على الرجّال. ولكن بالعودة 

إلى الأصل الق��رآنّي، نتناول القضيّة من زاوية التكليف؛ فالتكلي��ف الذي يعني الالتزام بالأوامر 

الإلهيّة والانتهاء عن نواهيه، خاصّ بالإنس��ان فقط من دون سائر الكائنات، لاختصاصه بالعقل 

ولامتلاكه الاس��تعداد والملكات المؤهّلة لتقبلّ التكلي��ف، وفي هذا الإطار جاء التعبير القرآني: 

َلَهَا  شْفَقْنَ مِنْهَا وحََم
َ
مِْلْنَهَا وَأ ن يَح

َ
َ أ بَيْن

َ
بَالِ فَأ ِ

رْضِ وَالْج
َ ��مَاوَاتِ وَالْأ َىَل السَّ مَانةََ ع

َ ﴿إنَِّا عَرَضْنَا الْأ
نَ ظَلُومًا جَهُول﴾ ]الأح��زاب: 72[. والأمانة في هذه الآية هي »الولاية الإلهيّة  نسَ��انُۖ  إنَِّهُ كَا ِ

الْإ
ا تتحصّل بالعلم بالله والعمل الصالح الذي هو العدل«.))) وكمال صفة العبوديةّ، إّمن

كلفّ الله -تعالى- الإنس��ان باعتباره كائنًا واعيًا وقادرًا على تحمّل مس��ؤوليّة التكليف، وذلك 

ُ نَفْسً��ا إلَِّا وُسْعَهَاۚ  لهََا مَا كَسَبَتْ وَعَلَيْهَا مَا اكْتَسَبَتْ﴾ ]البقرة:  لقوله تعالى: ﴿لا يكَُلّفُِ اللَّه

286[؛ فالإنس��ان مكلّ��ف بما في مقدوره ووس��عه. والتكليف ليس منح�رًصا بالجانب الفرديّ 

المتمثّ��ل بعلاقة الإنس��ان بالله تعالى، من خ�الل العبادات الواجبة كالص�الة والصوم والحجّ، 

ب��ل يتعدّاها إلى الجان��ب الاجتماعيّ، وبهذا يكون تكليف الإنس��ان بالحفاظ على الاس��تقرار 

ا ترتبط  الاجتماع��يّ. وعلي��ه، »لا يقتصر التكليف في الإس�الم على أداء الفروض العباديّ��ة، إّمن
أحكامه كلهّا بالمصالح العُليا للإنسان، وهي غير مقطوعة عن الأفق الإنسانّي«.)))

إذا م��ا عدنا إلى الآي��ات التي تتمحور ح��ول التكليف الإلهيّ للإنس��ان في الجوانب الفرديةّ 

والاجتماعيّة، نجد أنّ التكليف شاملٌ للذكر والأنثى، فالرجّل مكلفّ بالصلاة والصوم، وكذلك 

الم��رأة، وفريضة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ليس��ت مقتصرة على الرجّال. وانطلاقاً من 

هذا المبدأ، إذا كان للرجال تفوّق على النس��اء وأفضليّة، فكيف يكون الرجل والمرأة متساويين 

في التكاليف؟ ألا يكون ذلك بخلاف العدل الإلهيّ؟

1 - محمد حسين الطبطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج16، ص 186.
2 -  عبد الأمير كاظم زاهد: نظريةّ التكليف في التصوّر القرآنّي.
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في هذا الإطار لا بدّ من الإش��ارة إلى أنّ الرسالة الإس�الميّة تمتاز بعدم التمييز بين الجنسين، 

وذلك بخلاف ما كان س��ائدًا عند المشركين في الجزي��رة العربيّة الذين كانوا يميّزون بين الذكور 

، يحرمّون أجنّة الحيوانات التي تخرج حيّة على النّس��اء، والتي تخرج  والإن��اث، فقد كانوا، مثًال

نْعَامِ خَالصَِةٌ 
َ ميتة يشتركون فيها مع الرجال، وفي ذلك قوله تعالى: ﴿وَقَالوُا مَا فِي بُطُونِ هَذِٰهِ الْأ

ءُۚ  ﴾ ]الأنعام: 13[. كَا َ يْتَةً فَهُمْ فيِهِ شُر زْوَاجِنَاۖ  وَإِن يكَُن مَّ
َ
ٰ أ َىَل مٌ ع َرَّ كُورِناَ وَمُح ُ لِّذ

الم��رأة والرجّ��ل شريكان في التكلي��ف، وبما أنّ التكلي��ف ليس عبثيًّا، لاس��تحالته على الله 

الحكيم، فإنّ المرأة والرجّل شريكان في نتائج هذا التكليف، التي هي إمّا الحصول على رضوان 

الله -تعالى- ونعيم الجنان، وإمّا الحصول على س��خط الله -تع��الى- وعذاب الجحيم؛ فالجنّة 

بنعيمها ليست حكراً على الرجّال. وبناءً عليه، من الحكمة أن نعلم أنّ مقياس التفاضل بين الرجّل 

والم��رأة لا ينبغي أن يكون دنيويًّا، ب��ل لا بدّ من أن يكون أخرويًّا. وي��دلّ على ذلك مبدأ العدل 

الإلهيّ الذي ينصّ على أن يثيب المكلِّف المكلَّف على التزامه بالتكليف، وأن يعاقبه على عدم 

التزامه بالتكليف، وبما أنّ الإنس��ان لا يثُاب على كلّ ما يفعله م��ن خير مباشرة في حياته الدّنيا، 

وكذلك لا يعُاقب على كلّ ما يفعله مباشرة، ولذلك لا بدّ من أن يكون هناك عالم آخر بعد الموت 

يثاب فيه الإنسان أو يعُاقب.

بن��اءً على ما س��بق، فإنّ مقي��اس التفاضل بين الرج��ل والمرأة هو التق��وى، وفي ذلك يقول 

عََارَفُواۚ  إنَِّ  ٰ وجََعَلْنَاكُمْ شُ��عُوبًا وَقَبَائلَِ لِت نثَى
ُ
يُّهَا النَّاسُ إنَِّا خَلَقْنَاكُم مِّن ذَكَرٍ وَأ

َ
تعالى: ﴿ياَ أ

َ عَليِمٌ خَبيٌِر ﴾ ]الحجرات: 13[. تْقَاكُمْۚ  إنَِّ اللَّه
َ
ِ أ كْرَمَكُمْ عِندَ اللَّه

َ
أ

4- المرأة والرجل )عدالة أم مساواة؟(:

مع بروز الدعوات المعاصرة إلى المس��اواة ب�ني الرجّل والمرأة، وتأثّ��ر المجتمعات العربيّة 

والإس�الميّة بهذه الدعوات، وتحميل الإسلام مس��ؤوليّة تكريس الهيمنة الذكوريةّ وعدم تحقيق 

المس��اواة بين المرأة والرجل. لا بدّ من معالجة مسألة العدالة والمس��اواة من الناحية الفلسفيّة، 

وبيان هل العدالة والمساواة بوصفهما مفهومين متطابقين؟

هناك تداخل بين مصطلحي العدالة والمساواة، فالعدالة تتأسّس على المساواة، وفي تعريف 

ةِ ينِ الِإسْلَامِيَّ الَمرأةَُ فِي فَلسَفَةِ الدِّ
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العدالة أنَّها: “التوسّط بين الإفراط والتفريط، وأساسها المساواة، وجوهرها الاعتدال والتوازن”. 

ولكن، بالرغم من هذا التداخل، هناك تمايز بين المصطلحين من حيث الحدّ، فليست المساواة 

، والتساوي في العطاء مع  ؛ فالتس��اوي في العقوبة مع اختلاف حدّة الجرم ليس عدًال كلهّا عدًال
(((. اختلاف قيمة العمل ليس عدًال

ا  انطلاقاً من هذا الأمر، لا يميّز كثير من دعاة تحرّر المرأة بين العدالة والمس��اواة، وهم إّمن

يدعون غالبًا إلى المساواة والتشبّه بين المرأة والرجل، مع أنَّه لا يمكننا إنكار وجود تمايز بين 

الم��رأة والرجل لجهة القدرات والإمكانات، مع العلم أنَّ هذا التمايز لا يعني أفضليّة أحدهما 

ع�ىل الآخر. ول��ذا، لا يجوز لنا الحكم ع�ىل أفضليّة لجهة التماي��ز في الإمكانات، بل مدار 

الحكم بالتفضيل هو مدى قيام كلّ طرف بدوره المناسب لإمكاناته على أفضل وجه. والأمثلة 

ع�ىل ذلك كثيرة؛ فعدم قدرة المرأة على القيام بالمهامّ التي تحتاج قوّة بدنيّة لا يعُدّ ضعفًا ولا 

فش�ًا�لً للمرأة، وكذلك عدم نجاح الرجل في أعباء التربي��ة الأسريةّ لجهة العناية بالأطفال، لا 

يعُدّ ضعفًا للرجل.

بن��اءً عليه، فإنَّ المطلوب ليس التش��ابه بين المرأة والرجل، بل تحقيق المس��اواة في الحقوق 

والواجبات، والمس��اواة في الاس��تفادة من الفرص المتاحة، وهذا هو عين العدل. ولذا نتفّق مع 

الشهيد )مرتضى المطهّري( في قوله: »إنَّ عدم تشابه حقوق الرجل والمرأة في الحدود التي جاء 

فيها تكوينهما على نحو غير متشابه، يتطابق على نحو أفضل مع العدالة، ويضمن السعادة الأسريةّ 
على نحو أحسن، ويتقدّم بالمجتمع إلى الأمام بصورة أفضل أيضًا«.)))

المعي��ار في الحكم ع�ىل الرجل والمرأة يتمثّ��ل في مدى قيام كلّ منه�ام بوظيفته، وبالنتائج 

المترتبّ��ة على ذلك دنيويًّا وأخرويًّا، فإنّ عمًال خ�رياً أو شرًّا كان لذلك انعكاس عليهما معًا، ولا 

ٰ بَعْضٍۚ   َىَل ُ بهِِ بَعْضَكُمْ ع لَ اللَّه أفضليّ��ة لأحدهما على الآخر، لقوله تع��الى: ﴿وَلَا تَتَمَنَّوْا مَا فَضَّ

﴾ ]النساء: 32[. َ ا اكْتَسَبْن ا اكْتَسَبُواۖ  وَللِنّسَِاءِ نصَِيبٌ مِّمَّ لّلِرجَِّالِ نصَِيبٌ مِّمَّ

1 - عبد المنعم الحفني: المعجم الشامل لمصطلحات الفلسفة، ص 522.
2 - مرتضى المطهّري: نظام حقوق المرأة في الإسلام، ص 121.
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5 ـ المرأة بين الجمال والجلال:

الجمال والجلال بحس��ب فهم العرفاء هما تجليّان من تجليّات الوجود، وهذا التجّيل يكون 

في الكائنات بدرجات متفاوتة، وأجلى مراتبه في الإنسان الكامل بتعبير )محيي الدين بن عربي(، 

وفي رئيس المدينة الفاضلة عند )الفارابي(، وفي الإمام المعصوم عند الشيعة الإماميّة.

اث العرفانّي هو الجمال والجلال المطلقان، وكلّ جمال وجلال في  إنَّ الله -تعالى- في ال�ّر�تّ

هذا الكون ه��و انعكاس للجمال والج�الل الإلهيّ؛ ويظهر مدى انعكاس��هما في الكائن بقدر 

استعداداته وإمكاناته، وهو ما يمكن أن نشبّهه بنور الشمس، فكلمّا كانت الستائر مفتوحة أكثر، 

كان انعكاس نور الشمس أقوى.

الجلال بتعري��ف )الإمام الخميني( هو “نعوت القهر من الح�رضة الإلهيةّ التي يكون عندها 

الوج��ود”)))، أي ه��و عبارة عن صفة الكبرياء والمجد والسّ��ناء. أمّا الج�امل فهو »تجّيل الحقّ 
بصفات اللطف والرحّمة، وكلّ جمال فيه جلال وكلّ جلال فيه جمال«.)))

يتجّىل الجلال والجمال في الإنس��ان الكامل، ولكن إلى أيّ م��دى يحصل هذا التجّيل عند 

الم��رأة؟ وقد ورد عن أمير المؤمنين  قوله: »عقول النّس��اء في جماله��نّ وجمال الرجّال في 
عقولهنّ«.)))

 : في كلّ كائن من الكائنات مظهر من مظاهر اسم الله تعالى، وفي ذلك يقول أمير المؤمنين

»الحمد لله المتجّيل لخلقه بخلق��ه«))). وفي كلّ كائن ـ حتىّ الجماد ـ يتجّىل الجمال الإلهيّ، 

وتتفاوت النس��بة بين الكائن��ات، والدليل على ذلك من القرآن الكري��م، الذي ينصّ على وجود 

نسَانِ  ِ
 خَلْقَ الْإ

َ
ءٍ خَلَقَهُۖ  وَبَدَأ ْ َّ شَي حْسَنَ كُل

َ
ِي أ الحس��ن في كلّ ما خلقه الله تعالى، لقوله: ﴿الَّذ

َىَل  مِن طِيٍن﴾ ]الس��جدة: 7[. والجمال موجود أيضًا في الأرض، لقوله تعالى: ﴿إنَِّا جَعَلْنَا مَا ع
حْسَنُ عَمَل﴾ ]الكهف: 7[. وكذلك في السّماء، لقوله تعالى: 

َ
يُّهُمْ أ

َ
َبْلُوهَُمْ أ َّهَا ِنل رْضِ زيِنَةً ل

َ الْأ

1 - نبيل أمهز: مصطلح العرفاء، ص 75.
2 -  نبيل أمهز: مصطلح العرفاء، ص 76.

3 - محمد باقر المجلسي: بحار الأنوار، ج100، ص 224، ح5.
4 - الشريف الرضي: نهج البلاغة، الخطبة 108.

ةِ ينِ الِإسْلَامِيَّ الَمرأةَُ فِي فَلسَفَةِ الدِّ
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يَاطِيِنۖ ﴾ ]الملك: 5[. نْيَا بمَِصَابيِحَ وجََعَلْنَاهَا رجُُومًا لّلِشَّ مَاءَ الدُّ ﴿وَلَقَدْ زَيَّنَّا السَّ

لا ف��رق بين ذكر وأنثى في تجليّات الجلال والج�امل الإلهيّين؛ ففي خصوص الجمال، ورد 

عن أمير المؤمنين j قوله: »التجمّل من أخلاق المؤمنين«))). ولا فرق في ذلك بين الجنسين؛ 

فالإيمان صفة عامّة للرجال والنّس��اء. وبناءً على ذلك، يج��ب تأويل الحديث المروي عن أمير 

المؤمنين j: »عقول النّساء في جمالهنّ وجمال الرجّال في عقولهم«، ويمكننا من هذا الحديث 

يف وصف  »فهم المعنى الأمريّ وليس المعنى الوصفيّ، أي لا يكون المقصود من الحديث الّرش

صنف�ني من النّاس، وأنّ عقل المرأة محصور في جمالها، حيث يكون في هذا جنبة ذمّ... بل قد 

، أي أنّ المرأة مكلفّة، أو تستطيع  يكون معنى ذلك هو أمر أو وصف بنّاء وليس وصفَ قدحٍ وذمٍّ
إظهار عقلها وفكرها الإنسانّي في ظرافة العاطفة وجمال الكلام والسّلوك وكيفيّة المحاورة«.)))

لا تختلف المرأة عن الرجّل في أصلها، كي تختلف في المرتبة والدرجة؛ فأصل الرجّل والمرأة 

ِي خَلَقَكُم مِّن نَّفْسٍ وَاحِدَةٍ  يُّهَا النَّاسُ اتَّقُ��وا رَبَّكُمُ الَّذ
َ
واح��د، وفي ذلك يقول تعالى: ﴿ياَ أ

وخََلَقَ مِنْهَا زَوجَْهَا وَبَثَّ مِنْهُمَا رجَِالًا كَثيِراً وَنسَِ��اءًۚ ﴾ ]النّساء: 1[. والمراد من النفس في هذه 
الآية ـ على ما يرى )الجوادي الآملي( ـ الجوهر والذات والأس��اس، وليس الروح، فليس المراد 

أنّ الله خلق الرجّل والمرأة من روح واحدة، بل من أصل واحد.)))

6 ـ شبهات عن صورة المرأة في القرآن الكريم:

استند كثير من الذين حاربوا الإسلام، وعابوا عليه نظرته إلى المرأة، إلى عدد من الآيات القرآنيّة 

التي حملوها على ظاهرها، من دون التمحيص فيها لتبيّن حقيقة مرادها. من بين هذه الآيات آية 

ٰ بَعْضٍ  َىَل ُ بَعْضَهُمْ ع لَ اللَّه َىَل النّسَِ��اءِ بمَِ��ا فَضَّ القوامة التي يقول فيها تعالى: ﴿الرجَِّالُ قَوَّامُونَ ع

مْوَالهِِمْ﴾ ]النساء: 34[. وقد استغلّ المعترضون على الإسلام ظاهر هذه الآيات 
َ
نفَقُوا مِنْ أ

َ
وَبمَِا أ

1 -  محمدي الريشهري: ميزان الحكمة، ج2، ص 548، ح2510.
2 - عبد الله جوادي الآملي: جمال المرأة وجلالها، ص 17 ـ 18.

3 -  عبد الله جوادي الآملي: جمال المرأة وجلالها، ص 25.
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للادّع��اء بأنّ المرأة في النظرة القرآنيّة أقلّ رتبة م��ن الرجل، ولكن في حقيقة الأمر، فإنّ هذه الآية 

تشير إلى مسألة قوامة الرّجل نتيجة الخصائص والملكات التي يمتاز بها عن المرأة، ولا تشير إلى 

مسألة الرتبة والدّرجة. ومن ناحية أخرى، إذا كان الرجّل فاقدًا للملكات التي تخوّله القيام بدور 

القوامة، فإنّ قوامته تس��قط. وعلةّ قوامة الرجّل هي تغلبّ ملكة التعقّل عنده على ملكة العاطفة، 

وذلك بعكس المرأة التي تغلب عندها ملكة العاطفة والرقةّ.

بهات، قضيّة تعدّد الزوجات، وقد ذهب بعض الملحدين إلى  من القضايا التي أثيرت فيها الشُّ

أنَّ تعدّد الزوجات هو من ابتكار رسول الله محمّد a، وذلك تحقيقًا لرغباته الجنسيّة، ولذلك 

جاء التشريع للمؤمنين ليبيح لهم الزواج بأربع نساء، بينما أباح للنبيّ أكثر من ذلك، لقوله تعالى: 

 ُ فَاءَ اللَّه
َ
ا أ جُورهَُنَّ وَمَا مَلَكَتْ يمَِينُكَ مِمَّ

ُ
تِي آتَيْتَ أ زْوَاجَكَ اللَّا

َ
حْلَلْنَا لكََ أ

َ
ُّ إنَِّا أ يُّهَا النَّبِي

َ
﴿يا أ

ةً 
َ
تِي هَاجَرْنَ مَعَكَ وَامْرأَ تكَِ اللَّا اتكَِ وَبَنَاتِ خَالكَِ وَبَنَاتِ خَالَا عَلَيْكَ وَبَنَاتِ عَمِّكَ وَبَنَاتِ عَمَّ

َّكَ مِن دُونِ المُْؤْمِنيَِنۗ ﴾  ن يسَْتَنكِحَهَا خَالصَِةً ل
َ
ُّ أ رَادَ النَّبِي

َ
ِّ إنِْ أ ؤْمِنَةً إنِ وَهَبَتْ نَفْسَ��هَا للِنَّبِي مُّ

]الأحزاب: 50[.

في هذا الإطار، نشير إلى أنَّ مسألة تعدّد الزوجات كانت موجودة في مجتمعات سابقة للإسلام، 

وقد أش��ار )ويل ديورانت( إلى هذه المسألة معلًال الأمر بقوله: “لا شكَّ أنَّ تعدّد الزوجات لاءم 

حاجة المجتمع البدائّي في ذلك الصدد أتمَّ ملاءمة؛ لأنَّ النّساء فيه يزددن عددًا على الرجّال، وقد 
كان لتعدّد الزوجات فضل في تحسين النّسل أعظم من فضل الزواج من واحدة”.)))

يرى الشهيد )المطهّري( أنَّ مسألة تعدّد الزوجات ليست إهانة للمرأة، ولا انتقاصًا من مكانتها، 

ا للمرأة، وواجباً  بل هو حقٌّ لها، »والسبب المؤثرّ ـ على طول التاريخ ـ لاعتبار تعدّد الزوجات حقًّ
على الرجّل هو الزيادة النسبيّة في عدد النّساء المؤهّلات للزواج على عدد الرجّال المؤهّلين«.)))

يعة  ��بهات، مس��ألة ميراث الم��رأة؛ إذ تحكم الّرش من المس��ائل الأخرى التي أثُيرت فيها الشُّ

دِكُمْۖ   وْلَا
َ
ُ فِي أ الإس�الميّة بأنَّ ميراث الم��رأة نصف ميراث الرجّل، لقوله تع��الى: ﴿يوُصِيكُمُ اللَّه

1 -  ويل ديورانت: قصّة الحضارة، ج1، ص71.
2 -  مرتضى المطهّري: نظام حقوق المرأة في الإسلام، ص301.

ةِ ينِ الِإسْلَامِيَّ الَمرأةَُ فِي فَلسَفَةِ الدِّ



لاهوت الأنوثة: بين الحرية والكرامة128

العدد 12

﴾ ]النس��اء: 11[. وقد اعت�رب البعض أنَّ في هذا الحكم ظلًام للمرأة،  ِ نثَيَيْن
ُ كَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأ للِذَّ

والصّحي��ح عدم وجود ظلم للمرأة في هذا الحكم ولا هضم لحقوقها. وإذا كان الهضم لحقوق 

الم��رأة يحصل في كثير من المجتمعات، فإنَّ ذلك يع��ود إلى التطبيق لا إلى أصل الحكم. وفي 

ه��ذا الإطار، يغيب عن ذه��ن المعترضين على هذا الحكم أنَّ ع�ىل الرجّل واجب الإنفاق على 

ًا. زوجته حتىّ ولو كانت موسرة، أمّا المرأة فليس عليها واجب الإنفاق على زوجها وإن كان معسِر

خاتمة:

في ختام هذه الدراس��ة التي عملت على بيان مكانة المرأة في فلسفة الفكر الإسلاميّ، مُجريةً 

مقارنةً مع الأديان والثقافات الأخرى، يمكننا ذكر بعض الاستنتاجات الآتية:

11 المرأة صنو الرجّل في الإنس��انيّة والإيمان، ولا أفضليّة للرجّل فيهما، وقد ذكر القرآن .

. )نماذج نسويةّ تقدّمت على الرجّال كـ )آسيا( زوجة الفرعون، و)مريم بنت عمران

22 لا تقوم الأفضليةّ بين الرجّل والمرأة على أساس جنسّي، ولا على كون الرجّل مخلوقاً .

أعلى من المرأة، بل معيار الأفضليّة هو التقوى.

33 المطلوب ه��و العدالة بين المرأة والرجّل، وليس المش��ابهة. والتسّ��اوي بين الرجّل .

والم��رأة لا يعني أن تقوم المرأة مق��ام الرجّل، ولا أن يقوم الرجّل مقام المرأة، والمرأة 

والرجّل، مع الاختلاف في طبيعة كلّ منهما، لكنّهما متساويان في الكرامة.



129

العدد 12

قائمة المصادر والمراجع:

• 	.1949 ،Simone de Beauvoir: Le deuxième sexe، Paris، édition Gallimard 

• الشريف الرضي: نهج البلاغة، منشورات سفارة الجمهوريةّ الإسلاميّة في إيران، لا ت.	

• إمام عبد الفتاح إمام: أرسطو والمرأة، مكتبة مدبولي، القاهرة، ط1، 1996.	

• إمام عبد الفتاح إمام: أفلاطون والمرأة، مكتبة مدبولي، القاهرة، لا ت.	

• إمام عبد الفتاح إمام: الفيلسوف المسيحيّ والمرأة، مكتبة مدبولي، القاهرة، ط1، 1996.	

• بوتيرو: ولادة إله )التوراة والمؤرّخ(، دار الحصاد للنّشر، سورية، ط1، 1999.	

• جيروم غيث: أفلاطون، منشورات الجامعة اللبنانيّة، بيروت، 1982.	

• خديجة العزيزي: الأسس الفلسفية للفكر النسويّ، دار بيسان، بيروت، ط1، 2005.	

• عبد الأمير كاظم زاهد: نظريةّ التكليف في التصوّر القرآنّي، موقع مجلة نصوص معاصرة.	

• عبد الله جوادي الآملي: جمال المرأة وجلالها، دار الهادي، بيروت، الطبعة الأولى، 1994.	

• عبد المنعم الحفني: المعجم الشامل لمصطلحات الفلسفة، مكتبة مدبولي، القاهرة، الطبعة 	

الثالثة، 2000.

• قاسم أمين: تحرير المرأة، المكتبة الشرقيّة، بيروت، الطبعة الثانية، لات.	

• محمد باقر المجلسي: بحار الأنوار، مؤسسة الوفاء، بيروت، الطبعة الثانية، 1983.	

• محمد حسين الطبطبائي: المرأة في الإسلام، تعريب )محمد مرادي(، دار التعارف، بيروت، 	

الطبعة الأولى، 2007.

• محمد حسين الطبطبائي: الميزان في تفسير القرآن، مؤسسة الأعلمي، بيروت، لبنان، 1983.	

• محمدي الريشهري: ميزان الحكمة، دار الحديث، قم، 2000.	

• مرتضى المطهّري: نظام حقوق المرأة في الإس�الم، الدار الإسلاميّة، بيروت، الطبعة الثانية، 	

.1991

• ناصر مكارم الشيرازي: الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل، نسخة إلكترونيةّ، مكتبة الشّيعة.	

• نبيل أمهز: مصطلح العرفاء، دار المحجّة البيضاء، بيروت، الطبعة الأولى، 2019.	

ةِ ينِ الِإسْلَامِيَّ الَمرأةَُ فِي فَلسَفَةِ الدِّ



لاهوت الأنوثة: بين الحرية والكرامة130

العدد 12

• نوال السعداوي: الأنثى هي الأصل، المؤسسة العربيّة للدراسات والنّشر، بيروت، 1995.	

• نوال السعداوي: الوجه العاري للمرأة العربيّة، مؤسسة هنداوي، المملكة المتحدة، 2017.	

• وِيل ديورانت: قصة الحضارة، ترجمة محمد بدران، دار الجيل، بيروت، لات.	

• أفلاطون: محاورة الجمهوريةّ، ترجمة حنا خباز، دار الرافدين، بغداد، الطبعة الرابعة، 2025.	


