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ين والعِلمْ واحدة من القضايا الإش��كاليَّة التي ش��غلت الفِكر  لطالما ش��كَّلت العلاقة بين الدِّ

الإنس��انّي؛ حيث طرُحت أس��ئلة جوهريَّة عن طبيعة هذه العلاقة: هل هما في حالة صِدام دائم، 

ك��ما تدّعي بعض التيَّ��ارات الفكريَّة، أم أنَّ هناك تكاملاًا بينهما يتيح للإنس��ان تحقيق فهَم أعمق 

ين، في كثير من الأحيان، بصراع تاريخيّ، رغم  للوج��ود؟ ولماذا ارتبط الحديث عن العِلْ��م والدِّ

أنَّ الهدف الأسمى لكليهما هو الوصول إلى الحقيقة؟

ينيَّة  سة الدِّ في الس��ياق الغربّي، ارتبطت هذه الإشكاليَّة بتاريخ طويل من المواجهة بين المؤسَّ

والعُلمَاء؛ حيث كانت الكنيسة في العصور الوُسطى تفرض سلطتها المطُلقَة على المعرفة العِلمْيَّة، 

ين لا  رٍ ي��رى أنَّ العِلمْ والدِّ وتمن��ع أيَّ بحث يتعارض مع رؤيتها الكونيَّة، ما أدَّى إلى نش��وء تصوِّ

يمك��ن أنْ يلتقيا، ب��ل هما نقيضان متصارعان. غير أنَّ هذه التجرب��ة التاريخيَّة لم تكن بالضرورة 

قاعدة كونيَّة تنطبق على جميع الأديان، وهنا يطُرح السؤال: هل ينسحب هذا الصراع على الإسلام 

ين والعِلمْ في الرؤية الإسلاميَّة مختلفة جذريًّا؟ ا، أم أنَّ العلاقة بين الدِّ أيضًا

في القرآن الكريم، لا نجد أيَّ تعارض بين الإيمان بالله والسعي وراء المعرفة العِلمْيَّة، بل نجد 

ا؛ حيث يضع القرآن طلَبَ العِلمْ باعتباره واجبًاا دينيًّا وخُلقُيًّا، ويحثُّ الإنس��ان على  العكس تمامًا

اكتش��اف أسرار الكون، والتأمّل في الطبيعة، واس��تخدام العقل أداةًا لفهم آيات الله في الوجود. 

رْضِ﴾ ]يونس: 101[.
َ
مَاوَاتِ وَالْ يقول تعالى: ﴿قُلِ انظُرُوا مَاذَا فِ السَّ

فقِ مجتمعِ الانتظار
ُ
م في أ

ْ
ين والعِل

ِّ
الد

د.محمد محمود مرتضى

رئيس التحرير

مفتتح

ين والعِلْم في أفُقِ مجتمعِ الانتظار مفتتح - الدِّ



الدّين - العلم: أزمةٌ معرفيّةٌ مصطنعة16ٌ

العدد 7

ا هي أمر إله��يّ بالتأمّل والتفكر والتحليل،  لا تمثلّ هذه الآية مج��ردّ دعوة للنظر العابر، وإنَّ

ين يحفّز على العِلمْ، ويضعه في إطار مفهوم متكامل للمعرفة؛ حيث يكون العِلمْ  م��ا يعني أنَّ الدِّ

وسيلة لفهم البنية العميقة للكون وربطها بالحكمة الإلهيَّة.

ين والعِلْم في الرؤية القرآنيَّة : الدِّ أوّلًا

ين والعِلمْ على أنَّها علاق��ة صداميَّة في بعض  في الوق��ت الذي ينُظر فيه إلى العلاقة ب��ين الدِّ

��ا؛ حيث لا يرى في العِلمْ  ا تمامًا الفلس��فات الحديثة، نج��د أنَّ القرآن الكريم يقدّم تصوّرًاا مختلفًا

جزءًاا من المس��ار الطبيعي للإنسان نحو معرفة الله. فالقرآن يدمج بين المعرفة الروحيَّة والمعرفة 

التجريبيَّة في رؤية متكاملة، تجعل من العِلمْ وسيلة لفهم النِّظام الإلهيّ في الكون.

ين والعِلْ��م طريقان متوازيان لا  ولطالما طرح الفلاس��فة والمفُكِّرون س��ؤالاًا جوهريًّا: هل الدِّ

ا؟ أم أنَّ هناك تكاملاًا بينهما؟ يلتقيان أبدًا

في الرؤي��ة القرآنيَّة، العِلمْ هو وس��يلة للتقربّ من الحقيقة الإلهيَّة. يق��ول الله تعالى: ﴿إنَِّ فِ 

لَْابِ﴾ ]آل عمران: 190[.
َ
ولِ الْ

ُ
رْضِ وَاخْتلَِفِ اللَّيْلِ وَالنَّهَارِ لَياَتٍ لِ

َ
مَاوَاتِ وَالْ خَلْقِ السَّ

إنَّ الآيات الكونيَّة التي يعرضها القرآن هي إش��ارات عقليَّة تس��تدعي التفكير والتحليل. وهذا 

ين ليسا  يؤكّد أنَّ القرآن يشجّع الإنسان على البحث والتدبر والتفكّر، مما يدلّ على أنَّّ العِلمْ والدِّ

ا هما وجهان لمعرفة الحقيقة. نقيضين، وإنَّ

ثانيًا��ا: القرآن الكريم يقدّم نفس��ه بوصفه مص��درًاا للمعرفة، لك��ن ما نوع هذه 

المعرفة؟

ا لا يقف موقف العداء  صحيح أنَّ القرآن لا يقدّم نفسه كتابًاا علميًّا بالمعنى التجريبيّ، لكنَّه أيضًا

من العِلمْ، بل هو يوجّه الإنسان نحو البحث والاكتشاف. فهناك نوعان من المعرفة يطرحهما القرآن:

المعرف��ة الغيبيَّ��ة: وهي المعرف��ة التي تأتي ع��ر الوحي، وتتعلّ��ق بالمفاهيم . 1

الماورائيَّة مثل الحياة بعد الموت، والملائكة، والروح.

المعرف��ة التجريبيَّ��ة بمعناه��ا العاذم: وهي الت��ي يحصل عليها الإنس��ان عر . 2

الملاحظة، والتجربة، والاستنتاج العقلّي.
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ا؛ حيث تحتاج المعرفة التجريبيَّة إلى  يرى القرآن هذين النوعين أنَّهما مكمّلان لبعضهما بعضًا

مرجعيَّة خُلقُيَّة، كما تحتاج المعرفة الغيبيَّة إلى أدوات عقليَّة لفهم أبعادها.

ثالثًاا: كيف يربط القرآن بين المعرفة الحسيَّة والمعرفة الإيمانيَّة؟

يمثلّ القرآن الكريم رؤية متكاملة للعالمَ؛ حيث لا يقوم على العقل وحده، كما في الفلسفات 

الماديَّ��ة، ولا على الوحي وحده، كما في بع��ض الاتجاهات الصوفيَّ��ة المغُاليةَ، بل يجمع بين 

نْيَا وَهُمْ عَنِ الْخِرَةِ  الاثن��ين في نظام متوازن. يقول الله تعالى: ﴿وَيَعْلَمُونَ ظَاهِرًا مِّنَ الَْيَاةِ الدُّ

هُمْ غَفلُِونَ﴾ ]الروم: 7[.
ا في فهَمِه  تش��ير هذه الآية إلى أنَّ الاقتصار على المعرفة المادّيَّة وحدها يجعل الإنس��ان ناقصًا

للوجود، كما أنَّ الاقتصار على البُعد الروحيّ دون الاس��تفادة من أدوات العِلمْ يؤدّي إلى ضعف 

ينيَّة والمعرفة العِلمْيَّة؛ بحيث  في بناء الحضارة. ومن هنا، فإنَّ القرآن يدعو إلى تكامل المعرفة الدِّ

يكون الإنس��ان قادرًاا على التمييز بين الظواهر الماديَّة ومعانيه��ا الروحيَّة، وبين الحقائق العِلمْيَّة 

وارتباطها بالنظام الإلهيّ الشامل.

ين والعِلمْ؟ ا: لماذا وقع الغرب في الصدام بين الدِّ رابعًا

ي��ن والعِلمْ، نجد أنَّها في  حين ننظ��ر إلى التصوّرات الحديثة التي تتح��دّث عن صراعٍ بين الدِّ

ا بين الكنيسة والعُلمَاء، ما أدّى إلى  ا عنيفًا جوهرها مستمدّة من التجربة الأوروبيَّة التي عاشت صدامًا

ا أمام التقدّم العِلمْيّ. ولكن هل هذا الصراع هو حتميَّة تاريخيَّة  ين عائقًا ظهور تيّارات فكريَّة تعتر الدِّ

تنطبق على كل الأديان، أم أنَّه حالة خاصّة بالسياق الأوروبّي لا يمكن تعميمها على الإسلام؟

خلال العصور الوس��طى، كانت الكنيس��ة الكاثوليكيَّة تتحكّم في الفكر والمعرفة في أوروبا، 

وكانت تفُ��رضَ رقابة صارمة على الأبح��اث العِلمْيَّة التي قد تتعارض مع التفس��يرات اللاهوتيَّة 

الرسميَّة. وكانت هذه السيطرة ناتجة عن تبنّي الكنيسة فلسفة أرسطيَّة ثابتة؛ حيث اعترت بعض 

ينيَّة، ما أدّى إلى اضطهّاد  القضايا العِلمْيَّة مثل مركزيَّة الأرض وعدم تحركّها جزءًاا من العقيدة الدِّ

العُلمَاء الذين طرحوا أفكارًاا تخالف هذه النظرة.

ومن أشهر الأمثلة على ذلك:
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اضطهّاد )غاليليو غاليلي-Galileo Galilei( بسبب دعمه لنظريَّة )كوبرنيكوس-  �

Nicolaus Copernicus( بأنَّ الأرض ليست مركز الكون.

مُحاكمة )جيوردانو برونو-Giordano Bruno( وإعدامه، بس��بب تبنّيه أفكارًاا  �

كونيَّة تخالف تعاليم الكنيسة.

ين أدّى إلى تأصيل فكرة أنَّ الكنيس��ة تعيق المعرفة العِلمْيَّة، ما مهّد  ه��ذا التوتر بين العِلمْ والدِّ

ا عن الحياة العِلمْيَّة والفكريَّة. ين تمامًا ا لحركات فكريَّة تدعو إلى فصل الدِّ الطريق لاحقًا

ومع دخول أوروبا عصر النهضة، بدأ العُلمَاء والمفُكِّرون بالتحرّر من الرقابة الكنس��يَّة، ما أدّى إلى 

ين؛  نهضة علميَّة وفلس��فيَّة كرى. لكن نتيجة للصراع الذي سبق، نش��أت حالة عدائيَّة بين العِلمْ والدِّ

ين باعتباره بنيَة تقليديَّة جامدة تعُيق التقدّم العِلمْيّ، وتمنع حُريَّة البحث والتفكير. حيث بدأ ينُظر إلى الدِّ

وفي القرنين الس��ابع والثامن عشر، قاد فلاس��فة مث��ل )ديكارت- Descartes(، و)س��بينوزا-

ينيَّة،  Spinoza(، و)روسو-Rousseau(، و)فولتير-Voltaire( موجة من النقد العنيف للسلطة الدِّ

ين. داعين إلى عقلانيَّة مستقلة عن الدِّ

وفي القرن التاسع عشر، جاءت نظريَّة )داروين-Charles Darwin( في التطوّر، التي اعترُتِ 

ين  ينيَّة في الكت��اب المقدّس، ما زاد من تعميق الهُوَّة بين العِلمْ والدِّ تحدّيًّ��ا مباشرًاا للنصوص الدِّ

في الفكر الأوروبّي.

أم��ا خلال القرن العشري��ن، فقد عزَّزت المادّيَّ��ة الجدليَّة والإلحاد العِلمْي فكرة أنَّ التفس��ير 

العِلمْيّ للكون يغُني عن أيِّ تفسير دينيّ، ما أدَّى إلى تصاعد الإلحاد بوصفه ظاهرة فكريَّة متأثرّة 

بنظرياّت علميَّة جديدة.

ين والعِلْ��م، أصبحت العَلمْانيَّة في أوروبا بمثابة حلٍّ وس��ط  وبعد قرون م��ن الصدام بين الدِّ

ين عن المجال العام، ومنع تأثيره على البحث العِلمْيّ  يهدف إلى إنهاء هذا النزاع، عر فصل الدِّ

والسياسات الفكريَّة. وقد حملتْ العَلمْانيَّة ثلاثة مبادئ رئيسة:

ينيَّ��ة في قرارات  � ين ع��ن الدولة: بحيث لا تتدخّل المؤسّس��ات الدِّ فص��ل الدِّ

الحكومات والتعليم.

حُريَّة البحث العِلمْيّ: بحيث لا يكون هن��اك رقابة دينيَّة على الأفكار العِلمْيَّة  �

الجديدة.
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اعت��ماد المنهج الم��ادّيّ والتجريبيّ في دراس��ة العالمَ: ما أدّى إلى اس��تبعاد  �

ينيَّة للظواهر الطبيعيَّة. التفسيرات الدِّ

ين عن السياس��ة  لكن هذه الرؤية لم تكن خالية من التحيّز؛ حيث انتقلت من مجردّ فصل الدِّ

ين  إلى محاولة إقصاء أيّ بعُد دينيّ من تفسير الواقع، ما أدّى إلى ظهور مدارس فكريَّة ترى أنَّ الدِّ

والعِلمْ نقيضان لا يمكن أنْ يتكاملا.

ا: اختلاف السياق الإسلاميّ عن السياق الغربّي خامسًا

ين، نجد أنَّ التجربة الإسلاميَّة كانت مختلفة  بينما كان الغرب يعيش هذا الصراع بين العِلمْ والدِّ

ا. ففي الحضارة الإس��لاميَّة، لم يكن هناك سلطة دينيَّة كهنوتيَّة تتحكّم في المعرفة، بل كان  تمامًا

هناك تداخل بين العُلَ��ماء الشرعيّين والعُلمَاء التجريبيين، ما جعل العلوم الإس��لاميَّة والطبيعيَّة 

تتطوّر بشكل متزامن؛ إذ لم تقف النصوص الإس��لاميَّة ضدّ الاكتشافات العِلمْيَّة، بل إنَّ العُلمَاء 

ين في مشاريع فكريَّة متكاملة. المسلمين في العصر الذهبيّ دمجوا بين الفلسفة والعِلمْ والدِّ

ا نجد  ا علميًّا محدّدًاا للكون، ولم يقدّم فرضيّات علميَّة جامدة، وإنَّ فالقرآن لم يفرض نوذجًا

أنَّه دعا إلى البحث والتدبرّ دون أنْ يضع حدودًاا للمعرفة.

لقد كان العُلمَاء المس��لمون مثل )ابن الهيثم(، و)الخوارزمي(، و)البيروني(، و)ابن سينا( من 

ين، بل كانوا جزءًاا من المنظومة  روّاد العلوم التجريبيَّة، ولم ينُظر إليهم بوصفهم خارجين عن الدِّ

العِلمْيَّة الإسلاميَّة.

ي��ن والعِلمْ لا يمكن أنْ يلتقيا هي نتاج تجرب��ة غربيَّة خاصّة، وليس  إنَّ الفك��رة القائلة بأنَّ الدِّ

بالضرورة حقيقة تنطبق على جميع الأديان. 

ا: القرآن والعِلْم بين التحفيز والتوجيه سادسًا

ين من العِلمْ محوريًّا في الجدل الفلسفيّ والفكريّ. فبينما  لطالما كان الس��ؤال عن موقف الدِّ

ين أحيانًاا على أنَّه ق��وّة محافظة تحدّ من البحث العِلمْيّ، نج��د أنَّ القرآن الكريم يقدّم  م الدِّ يقُ��دَّ

ا؛ حيث يجعل البحث عن المعرفة جزءًاا من الهُويَّة الإيمانيَّة للإنس��ان، بل  ا تمامًا ��ا مختلفًا نوذجًا

ة. فالقرآن لا يضع حدودًاا للعلم، لكنَّه  يعتر الجهل من أكر التهديدات التي يمكن أنْ تواجه الأمَُّ
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في الوقت نفسه يوجّهه ليكون أداةًا للبناء لا للهدم، وللإصلاح لا للإفساد.

ث عن الكون، والظواهر الطبيعيَّة، والخلق، والحياة،  فحين نستعرض الآيات القرآنيَّة التي تتحدَّ

ا تحفيزيًّا يدعو الإنسان إلى البحث، لا إلى التسليم الأعمى. فالقرآن لا  نجد أنَّها دائمًاا تتبع منهجًا

ا يدفع الإنسان نحو التأمّل والاستكشاف، واعتبار  يقدّم تفس��يرات مُغلقَة للظواهر الطبيعيَّة، وإنَّ

بلِِ كَيْفَ  فَلَ ينَظُرُونَ إلَِ الِْ
َ
ا يس��تحقّ البحث والتدبرّ. يقول الله تعالى: ﴿أ الكون كتابًاا مفتوحًا

رْضِ كَيْفَ سُطِحَتْ﴾ 
َ
بَالِ كَيْفَ نصُِبَتْ * وَإِلَ الْ مَاءِ كَيْفَ رُفعَِتْ * وَإِلَ الِْ خُلقَِتْ * وَإِلَ السَّ

]الغاشيَّة: 17-20[. فهذه الآيات تدعو الإنسان إلى النظر بتمعّن إلى الطبيعة من حوله، والتفكّر 

في كيفيَّة عمل النظام الكونّي. فهي لا تقدّم تفس��يرًاا مباشرًاا، لكنّها تفتح المجال للعقل الإنسانّي 

ليبحث ويدرس ويكتشف بنفسه. وهذا ما يجعل القرآن كتابًاا معرفيًّا يدعو إلى إطلاق العنان للعقل 

كي يبحث عن الحقيقة.

ين النحرافات الخُلُقيَّة للعلم؟ ا: كيف يمنع الدِّ سابعًا

رغم أنَّ القرآن يشجّع على البحث العِلمْي، لكنَّه يضع ضوابط خُلقُيَّة لحماية العِلمْ من أنْ يتحوّل 

إلى أداة تدمير. فالقرآن يدرك أنَّ الإنسان، إذا ترُكِ دون ضوابط، يمكن أنْ يستخدم العِلمْ لأغراض غير 

خُلقُيَّة، كما حدث في س��باق التسلحّ النوويّ، والهندسة الوراثيَّة غير خُلقُيَّة، والاستغلال التجاريّ 

يّبَِاتِ وَيُحَرِّمُ عَلَيْهِمُ الْبََائثَِ﴾ ]الأعراف: 157[. للعلم. يقول الله تعالى: ﴿وَيُحِلُّ لهَُمُ الطَّ

وهذا يضعنا أمام قاعدة مُهمّة: ليس كلّ ما هو ممكن علميًّا، هو مشروع خُلقُيًّا. فالعِلمْ قد يتيح 

للإنسان إجراء تجارب على الأجنّة البشريَّة، أو تطوير أسلحة دمار شامل، أو التحكّم في جينات 

الإنس��ان، لكن القرآن يدعو إلى التعامل مع المعرفة بحكمة وأخلاق، كي يكون البحث العِلمْيّ 

في خدمة الإنسان، لا أداةًا لإفساده أو استعباده.

ا من المشروع الإلهيّ ثامنًاا: القرآن يجعل العِلْم جزءًا

ا للدين، بل جزءًاا من المشروع  عند مراجعة النصوص القرآنيَّة، نجد أنَّ القرآن لا يرى العِلمْ عدوًّ

الإلهيّ للإنس��ان في الأرض. فالمعرفة وسيلة لفهم دور الإنس��ان في الوجود، واكتشاف قوانين 

ين في  الكون، والارتب��اط بالحكمة الإلهيَّة. وبالتالي، فإنَّ أيَّ حديث ع��ن صراع بين العِلمْ والدِّ
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الإسلام هو إسقاطٌ لتجربة غربيَّة خاصّة، وليس حقيقة موضوعيَّة. فالإسلام يجعل التفكّر والتدبرّ 

والبح��ث العِلمْي جزءًاا من العبادة، ويعتر الجه��ل والتقليد الأعمى من أخطر ما يمكن أنْ يهدّد 

الإنس��ان. ومن هنا، فإنَّ النهضة العِلمْيَّة في أيّ مجتمع إس��لامي لن تتحقّق إلا إذا اس��تعاد هذا 

المجتمع رؤية الق��رآن للعلم، وحرّر العقل من الجمود، وربط ب��ين البحث العِلمْي والأخلاق؛ 

بحيث يكون العِلمْ وسيلة لبناء الحضارة، لا وسيلة لتدميرها.

ين والعِلْم ا: التحدّيات المعاصرة للعلاقة بين الدِّ تاسعًا

ين والعِلمْ  مع تطوّر العلوم الحديثة، واتسّ��اع آفاق المعرفة البشريَّة، واجه��ت العلاقة بين الدِّ

تحدّيات جديدة لم تكن مطروحة من قبل. فبينما كان الجدل في الماضي عن مدى توافق الحقائق 

ا: هل يمكن للعلم أنْ يكون بديلاًا عن  ينيَّة، أصبح الس��ؤال اليوم أكثر تعقيدًا العِلمْيَّة مع الرؤى الدِّ

ين؟ وهل يحتاج العالمَ الحديث إلى »قِيَم دينيَّة« لضبط تطوّر العلوم؟ الدِّ

ا تمتدّ إلى الممارس��ات  إنَّ ه��ذه التحدّي��ات لا تقتصر على البُعد الفلس��فيّ فحس��ب، وإنَّ

الاجتماعيَّ��ة والتطبيق��ات التكنولوجيَّة؛ حيث أصب��ح التقدّم العِلمْيّ يطرح أس��ئلة جوهريَّة عن 

الوجود الإنسانّي، والأخلاق، والغاية من الحياة، ما يجعل من الضروري إعادة النظر في العلاقة 

ين والعِلمْ في العصر الحديث. بين الدِّ

عاشرًاا: كيف تحوَّلت بعض النظرياّت العِلْميَّة إلى أيديولوجيّات إلحاديَّة؟

ين،  لقد ش��هد العصر الحديث انتشار تيّارات فكريَّة تحاول تقديم العِلمْ باعتباره بديلاًا عن الدِّ

معترة أنَّ الاكتشافات العِلمْيَّة ألغت الحاجة إلى أيّ تفسير دينيّ للكون. ومن أبرز هذه التياّرات:

الماديَّ��ة العِلمْيَّة: التي ترى أنَّ الكون مادّة فق��ط، وأنَّه لا توجد حقيقة تتجاوز  �

الظواهر الطبيعيَّة.

�  Richard-الإلحاد العِلمْيّ الجديد: الذي يقوده مُفكِّرون مثل )ريتشارد دوكينز

Dawkins( و)ستيفن هوكينغ-Stephen Hawking(، الذين يرون أنَّ العِلمْ قادر على 

تفسير كلَّ شيء دون الحاجة إلى فكرة الخالق.

لكنَّ المشكلة في هذه التياّرات أنَّها تتحول إلى أيديولوجيّات إلحاديَّة تستغلّ العِلمْ لتمرير أفكار 

ين والعِلْم في أفُقِ مجتمعِ الانتظار مفتتح - الدِّ
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مُسبقة. فالعِلمْ التجريبيّ لا يستطيع نفي وجود الله أو إثباته، لأنَّه يعمل ضمن إطار دراسة الظواهر 

الطبيعيَّة، ولا يس��تطيع الحكم على ما هو خارج نطاق المادّة. يقول الله تعالى في إشارة إلى هذه 

نْيَا وَهُمْ عَنِ الْخِرَةِ هُمْ غَفلُِونَ﴾ ]الروم: 7[. النزعة الماديَّة: ﴿يَعْلَمُونَ ظَاهِرًا مِّنَ الَْيَاةِ الدُّ

ين والعِلْم: رؤيَة مستقبليَّة حادي عشر: نحو تكامل بين الدِّ

ين والعِلمْ، يتضّح أنَّ الصراع بينهما هو نتاج  بعد استعراض الجوانب المختلفة للعلاقة بين الدِّ

ا يقوم على التكامل بين الوحي والعقل،  ا مختلفًا ظروف تاريخيَّة وفكريَّة، وأنَّ الإسلام قدّم نوذجًا

وب��ين الإيمان والبحث العِلمْيّ. ولكن كيف يُمكن اليوم إعادة بناء هذه العلاقة بش��كل صحيّ، 

ين إلى محفّز للعلم، والعِلمْ إلى وسيلة لفهم أعمق للوجود؟ بحيث يتحوّل الدِّ

في هذا السياق، لا بدَّ من تقديم رؤيَّة مستقبليَّة تحاول الإجابة عن الأسئلة الآتية:

ين والعِلمْ في العصر الحديث؟ � كيف يمكن بناء علاقة صحيَّة بين الدِّ

ما الدور ال��ذي يجب أنْ يلعبه كل من العُلمَاء الشرعيّ��ين والعُلمَاء الطبيعيّين  �

في هذا التكامل؟

كي��ف يمكن تجنب الأخطاء الس��ابقة الت��ي أدّت إلى صراع مفتعل بين العِلمْ  �

ين؟ والدِّ

ين والعِلمْ يتطلَّب تجاوز بعض المغالطات التي س��يطرت على  إنَّ بن��اء علاقة متوازنة بين الدِّ

الفكر الحديث، ومنها:

ين: • رفض الفكرة القائلة بأنَّ العِلمْ يلغي الحاجة إلى الدِّ

ين عن أسئلة “لماذا؟”، أي إنَّ العِلمْ يفسّ  فالعِلمْ يجيب عن أسئلة “كيف؟”، بينما يجيب الدِّ

ين. آليَّة الظواهر الطبيعيَّة، لكن المعنى والغايةَ من الوجود تبقى ضمن نطاق الدِّ

ا أمام البحث العِلمْيّ: • ين؛ بحيث لا يكون عائقًا تصحيح فهَْم الدِّ

ين بوصفه أداة لمنع التطوّر المعرفّي، بل يجب أنْ يكون إطارًاا خُلقُيًّا  لا يجب أنْ يسُ��تخدَم الدِّ

وفكريًاا يوجّه البحث العِلمْيّ نحو ما يخدم الإنسانيَّة، دون أن يقيّد حُريَّة الاكتشاف.

تربيَة أجيال تفكّر بطريقة متوازنة: •

ينيَّة؛  يج��ب أنْ تكون المناهج التعليميَّة قائمة على التكامل ب��ين المعرفة العِلمْيَّة والمعرفة الدِّ
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بحيث يتعلمّ الجيل الجديد أنَّ الإيمان لا يتناقض مع العقل، وأنَّ البحث العِلمْيّ لا يعني رفض 

ين. الدِّ

ضرورة وجود خطاب دينيّ يعترف بالعِلمْ دون أنْ يقع في »الماديَّة المطلقة« •

ينيَّة: وهناك اتجاهان متطرفّان في التعامل مع العِلمْ داخل الأوساط الدِّ

الاتجّاه الأوّل: رفض الاكتش��افات العِلمْيَّة بحجّة أنَّها تتعارض مع النصوص . 1

ين في مواجهة غ��ير ضروريَّة مع  ينيَّ��ة، وهذا ي��ؤدّي إلى جمود فكريّ يجع��ل الدِّ الدِّ

الحقائق العِلمْيَّة.

الاتجّاه الث��اني: محاولة تأويل الاكتش��افات العِلمْيَّة بطريق��ة متكلفّة لربطها . 2

ا. ين في تفسيرات علميَّة قد تتغيّر لاحقًا ينيَّة، ما يؤدّي إلى إقحام الدِّ بالنصوص الدِّ

ين له دوره في تقديم الإطار  إنَّ الطريق الصحيح هو الاعتراف بأنَّ العِلمْ له مجاله الخاصّ، والدِّ

ينيَّة لتتوافق مع كلّ اكتشاف علميّ جديد. القِيَميّ والروحيّ، دون الحاجة إلى لّي النصوص الدِّ

وتيِتُم مِّنَ العِلْم إلَِّ قَليِل﴾ ]الإسراء: 85[.
ُ
يقول الله تعالى: ﴿وَمَا أ

وهذا يعني أنَّ العِلمْ البشريّ محدود بطبيعته، ولا ينبغي أنْ يتحوّل إلى أيديولوجيا تدّعي القدرة 

على تفسير كلّ شيء بشكل نهائّي.

ين والعِلمْ يجب أنْ تتحوّل من حالة الصراع إلى حالة التكامل؛ بحيث يكون  إنَّ العلاقة بين الدِّ

ين المصدر الخُلقُيّ الذي يوجّه هذا العِلمْ  العِلمْ أداة للكشف عن سُنَن الله في الكون، ويكون الدِّ

نحو خدمة البشريَّة لا تدميرها.

ولهذا، يجب العمل على:

ين ضد العِلمْ، أو أنَّ العِلمْ يمكن  � تصحيح المفاهيم الخاطئ��ة التي ترى أنَّ الدِّ

ين. أنْ يلغي الحاجة إلى الدِّ

إع��ادة بناء مناهج التعلي��م؛ بحيث تعزّز التكامل بين المعرف��ة العِلمْيَّة والفكر  �

ينيّ. الدِّ

ينيَّة، لمنع تحوّل  � وضع ضوابط خُلقُيَّة للبحث العِلمْيّ مس��تمدّة م��ن القِيَم الدِّ

َ مِنْ عِبَادِهِ  التكنولوجيا إلى أداة للهيمنة والفس��اد. يقول الله تعالى: ﴿إنَِّمَا يَْشَ اللَّ

العُلَماء﴾ ]فاطر: 28[.

ين والعِلْم في أفُقِ مجتمعِ الانتظار مفتتح - الدِّ
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ا لفهم أعمق  وه��ذا يب��يّن أنَّ العَالمِ الحقيقيّ هو الذي يرى في اكتش��اف قوانين الك��ون طريقًا

للخالق، وليس وسيلة لإنكار وجوده.

وبالتالي، فإنَّ أيَّ رؤية مستقبليَّة للدّين والعِلمْ يجب أنْ تتجاوز عقليَّة الصراع، وتؤسّس لعلاقة 

قائمة على الاحترام المتبادل، بحيث يكون الإنس��ان قادرًاا على الاستفادة من العِلمْ دون أنْ يفقد 

ين دون أنْ يقع في الجمود والرفض غير العقلانّي للمعرفة  بوصلة الإيمان، وقادرًاا على فه��م الدِّ

الحديثة.

ين والعِلْم في أفق المجتمع المهَدَويّ ثاني عشر: الدِّ

ين والعِلمْ ليست صراعًاا، بل تكاملاًا يهدف  بناء على كل ما تقدّم، فإننّا نعتر أنّ العلاقة بين الدِّ

إلى بناء حضارة متوازنة، تجمع بين الروح والعقل، وبين الإيمان والمنهج التجريبي، وبين الغايةَ 

ين  والقانون. فحين يتج��رَّد العِلمْ من القِيَم يصبح مجرَّد أداة للهيمنة والتدمير، وحين ينفصل الدِّ

عن المعرفة يفقد حيويته في توجيه الإنسان نحو الاكتشاف والرقيّ.

ين والعِلمْ؛ حيث  وفي أفق المجتمع المهَدَويّ المنتظر والممُهّد، تتجلّى ذروة التكامل بين الدِّ

يتوقفّ العِلمْ عن كونه أداة لسيطرة القوى الماديَّة، ويتحوّل إلى رافد لتحرير الإنسان من الجهل 

ين دوره بوصفه منظومة قِيَميَّة تدفع البشريَّة نحو الاكتشافات  والاس��تعباد، في حين يس��تعيد الدِّ

التي تخدم العدل والسلام، لا التسلط والاستغلال.

ين وفق رؤيةَ  إنَّ التمهي��د للمجتمع المهَدويَ لا يتحقّق إلّا بإعادة بن��اء العلاقة بين العِلمْ والدِّ

ين في عمقه  تؤمن بأنَّ الحقيقة واحدة، وأنَّ العِلمْ في جوهره بحثٌ عن سُنَن الله في الكون، والدِّ

نَن. وحين يصل الإنسان إلى هذه الدرجة من الفهم،  وحيٌ يكشف عن القِيمَ التي تحكم هذه السُّ

يصبح العِلمْ وسيلة لصياغة حضارة تؤسّس لظهور الإمام المهديّ ، وللمجتمع الذي ستسود 

فيه الحكمة والمعرفة والعدل.

ق��ة يبحث في العلاقة  وعلى أيِّ ح��ال، يعدُّ هذا العدد من مجل��ة »اعتقاد« وقفةًا تحليليَّة معمَّ

ين والعِلمْ، والتي هي واحدة من القضايا الإش��كاليَّة التي شغلت الفِكر الإنسانّي بصورة  بين الدِّ

ينيَّة، وانعكاس هذا الصراع على  ستين العلميَّة والدِّ عامة، بعد قرون مديدة من الصراع بين المؤسَّ

ا مغالية، دون  ا ملح��دة وإمَّ المفكِّري��ن والباحث��ين والعُلمَاء، ما أدَّى إلى نش��وء تيَّارات فكريَّة إمَّ
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ا عن التسييس والتوظيفات  ين والعلم في حقيقة الأمر والواقع، بعيدًا الوصول إلى تبيان ما يربط الدِّ

الأيديولوجيَّة.

يفتتح العدد المتُرجم )د. فراس الحلباوي( الذي قام بترجمة مقالة »المعرفة العلميّة والمعرفة 

ح كيفيَّة نش��وء  الدينيّ��ة: التماث��ل المنهجي وتبعات ذلك« ل� )ش��هرام ش��هرياري(؛ حيث يوضِّ

المعتق��دات الدينيَّة من فهم النص الدين��يّ متجاوزًاا الدلالة الوضعيَّ��ة للكلمات، للوصول إلى 

القصد الواقعيّ لصاحب النصّ، وهذه العمليَّة التفسيريَّة الاستنتاجيَّة هي نفسها المعتمدة من قبل 

العلوم التجريبيَّة. أما )الشيخ سامر عجمي( فيجيب في بحثه »المنهج العلمي التجريبي والإيمان 

بالله مقاربة فلسفيّة في ضوء أطروحتي )الصدر( و)مطهري(«، عن سؤال أشكالّي، مفاده: إذا كنّا 

بصددِ دراس��ةِ موضوعٍ يرتبطُ بعالِم الغيبِ وما وراءَ الطبيعةِ والمادةِ، هل يصلحُ معرفيًّا استعمالُ 

ماتٍ حسيّةٍ؟! المنهجِ التجريبيِّ القائمِ على أساسِ مقدِّ

م الأستاذ )د. س��ید زهیر المسیلینی( بحثًاا تأصيليًّا في “التكامل بين الدين والعلم في  فيما يقدِّ

فكر أه��ل البيت  -رؤية تحليلية-” في ضوءِ ما وَردََ عنهم م��ن نصُوصٍ ورِواياتٍ؛ حيث يبُيّنُ 

ا للتقّرُّبِ إلى  ا يعُلي من ش��أنِ العِلمِ، ويجَعلهُ طريقًا ا فرَيدًا البحثُ أنّ أهلَ البيتِ  قدّموا نَوذجًا

ينُ بيَن رَيبِ النّسبيَّةِ ويقيِن  اللهِ تعالى. أما )الش��يخ حس��ين السعلوك(، فيبحث في دراس��ته » الدِّ

العِلم مقاربةٌ نقديَّةٌ فلسفيَّة-” حقيقةَ التَّأثيرِ الذي يمكنُ لنظريَّةِ النّسبيَّةِ أن تفرضَِهُ على عُنوانِ الدّين، 

، واس��تعراضِ أثرَهِا على الدّين ثانيًاا، ثُ��مَّ النَّقدِ عليها،  وذلكَ من خلالِ اس��تعراضِ النظريَّةِ أوَّلاًا

بالاستنادِ إلى مُنجزاتِ الفلاسفةِ المسلميَن فيما يخصُّ حقلَ المعرفةِ البشريَّة.

وفي مجال تقويم السلوك العلميّ التجريبيّ على مستوى القِيَم والأخلاق؛ يناقش )د. محمد 

عب��د الحفي��ظ( في بحثه »أزمة الأخ��لاق في العلم الحديث: نحو ن��وذج تكاملي بين المنظور 

العلمي والرؤى الدينية« أبعادَ الأزَمْةِ الخُلقُيَّةِ التي توُاجِهُ )العِلمَْ الحديثَ(، من خلالِ استحضارِ 

ينِ(. أما باب دراسات وبحوث، فيكتب فيه  إمكانيةِ التَّكامُلِ المعرفيِّ والقِيَميِّ بين )العِلمِ( و)الدِّ

الباحث )مهدي غلشني( بترجمة )د. فراس الحلباوي( بحثاًا بعنوان: »أصالة الروح: إطلالة على 

رؤى القرآن والفلاس��فة المس��لمين وعلماء الغرب المعاصرين«، يستعرض فيه بعضَ التطوّراتِ 

الحديثةِ والمقارباتِ المختلفةِ لمس��ألةِ الوعيِ والروحِ، من منظورِ حكماءِ )الإس��لامِ( والعلماءِ 

)الغربييَن( المعاصرينَ.

ين والعِلْم في أفُقِ مجتمعِ الانتظار مفتتح - الدِّ
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ين -آراءٌ ومُلاحظاتٌ عن دَينَْنة العُلوم-”؛ حيث  ويخُتتم العدد بقراءة لكتاب “العِلمُ فِي إطاَرِ الدِّ

بينَّ )نبيل علي صالح( ما يتناوله الكتاب من البحث عن طبيعة العلاقة القائمة بين العلم والدين، 

والسعي إلى تحليل إمكانية وجود علم منبثق من الرؤية الدينية، خاصة في المجتمعات الإسلامية. 

كما بينَّ لنا أنَّ مؤلِّفي هذا الكتاب حاولوا تقديمَ تأطيرٍ معرفي جديد حولَ طبيعة العَلاقة الملُتبسة 

بين العلم والدين، وإعادة ضبط مساراتها وسبلها.

وأخيراًا، نس��أل الله العزيز القدير، أنْ ينال هذا العدد من المجلَّة استحس��انَ القرَّاء، وأن يكون 

ا للمكتبة العربية، ول��كلِّ مهتمٍّ بمتابعة العلاقة بين العلم والدين وم��ا يترتَّب عليها من آثار  راف��دًا

ونتائج على مستوى فلسفة الدين والكلام المعاصر.

والحمدُ لله أوَّلًا وآخِرًاا

رئيس التحرير


